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  الله على ضوء بعض الأحاديث النبوية لفظة إلى" الصورة"إضافة 
 تلخيص

رفعت اقىدان   .د

 

كفي نفس الوقت . على اللفظة الجلالة في الأحاديث النبوية" الصورة"إف ىذا البحث يتناكؿ إسناد لفظ 
حات الصوفيين في ىذا الموضوع كلا سيما إيضا ،يعمل على تقييم آراء المحدثين كالكلاميين على ىذه الأحاديث

أف الخطاب الإلهى كأقواؿ الحكماء ككلاـ الصوفيين كثيراما بالتشبيو كالتمثيل لاف الحكماء  .من التشبيو كالتنزيو
.  كالصوفية يوضح الحقائق العالية بالأمثاؿ العادية فلفظ الصورة من الألفاظ المتشابهة

في الممكن المخلوؽ، كاتفق العلماء من المحدثين  كل فرد من فرد آخربو ما يتميز  فإف الصورة
المتكلمين كالمتصوفين على أف ليس للواجب تعالى أفراد بل ىو فرد كاحد أحد منػزه عن الصورة بمعنى الشكل 

. كالشبح كالجسم الواقع في جواب كيف كما ىي
 .لأحد، الواحد االتنزيو ،التشبيو ،الصفات المتشابهة ،الصورة :الكلمات المفتاحية

 

 

BAZI NEBEVÎ HADÎSLER IġIĞINDA “SÛRET”ĠN ALLAH LAFZINA 

ĠZÂFESĠ 

Rifat OKUDAN* 

ÖZET 

Bu çalıĢmada, “sûret” lafzının Nebevî Hadîslerde Lafza-i Celâl‟e isnadı ele 

alınmaktadır. Ayrıca, bu konuyla ilgili olarak tenzîh ve teĢbîh bağlamında zikredilen 

hadisler hakkında muhaddislerin, kelamcıların görüĢleri ve özellikle sufilerin 

açıklamaları değerlendirilmektedir. Ġlâhî hitap ve hakîmlerin, sûfîlerin sözleri çoğu 

zaman temsil ve teĢbihledir. Hakîmler ve sûfîler âlî hakikatleri âdî misallerle ifade 

etmiĢlerdir. “Sûret” lafzı bu müteĢâbih lafızlardan biridir. Bu lafzın bağlamında 

hakikatin ifade edilmesinde teĢbih ve tenzih ifadeleri hakkında muhaddislerin, 

mütekellimlerin ve mutasavvıfların görüĢleri açıklanacaktır. 

                                                 
تركيا -م جامعة سليماف دميراؿ بإسبارطوالدككتور رفعت اكقوداف، الأستاذ المشارؾ في قسم التصوؼ بالكلية الإلهيات ؼ .

  إلى الله تعالى على ضوء بعض " الصورة"معنى إسناد كلمة : خلق الإنساف على صورة الرحمن"قد نوقش ىذا البحث بعنواف
 15-14م ؼ" الإنساف في الفكر الإسلامي"رسالةن في المؤتمر الدكلي الرابع عشر للفلسفة الإسلامية بعنواف "الأحاديث النبوية

. مصر –بكلية دار العلوـ بجامعة القاىرة في القاىرة  2009إبريل 
*
 Doç. Dr., S.D.Ü., Ġlahiyat Fakültesi, Tasavvuf Tarihi Anabilim Dalı Öğretim üyesi 
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Sûret, mümkin varlık olan yaratılmıĢlar arasında herhangi bir ferdin 

diğerinden ayrıldığı vasıftır. Muhaddislerin, mütekellimlerin ve mutasavvıfların 

ittifâkıyla, Vâcib Teâla için ayrı ayrı ferdler söz konusu olamaz; bilakis O, Ferd‟dir, 

Vâhid‟dir, Ehad‟dir ve nasıl ve nedir sorularının cevabı olan Ģekil, benzer ve cisim 

anlamlarını içeren “sûret”ten münezzehtir. 

Anahtar Kelimeler: Sûret, MüteĢâbih Sıfatlar, TeĢbîh, Tenzîh, Vâhidu‟l-

Ehad. 

 
 

. كعلى ىذه المسئلة أقواؿ كما يقاؿ عليها طواؿ. إف الكلاـ على النصوص المتشابهات على أنواع شتٌى
في بحثنا ىذا على إضافة الصورة إلى الضمير الذم يحتمل إرجاعو إلى الله تعالى في الأحاديث فنحدٌد ىذه المسئلة 

ك إسنادىا على الله تعالى قد كانت مشكلة بين المحدثين كالمتكلمين ’ الصورة‘فإف معنى . النبوية الصحيحة
الأحاديث النبوية التى كردت  كىهنا نناقش تلك المشكلة على ضوء بعض. كالمتصوفين في تاريخ التراث الإسلامي

.  فيها ىذه الكلمة
كلا . تتركب من الصاد كالواك كالراء كىي، أم الصورةي بالضم الشكلي ‘ صوىر’فإف كلمة الصورة مشتقة من 

، فظاىر معنى  ىيئة خلقة كل مخلوؽ كالله تعالى البارلء ‘ الصورة’شك جاء ىذا الأصل في اللغة العربية على معافو
تستعمل الصورة بمعنى النوع كالصفة، تىردً في كلاـ العرب على ظاىرىا، كعلى معنى حقيقة الشيء ك 1.المصوٌر

 2.كىيئتو، كعلى صورة صفتو،  يقاؿ صورة الفعل كذا ككذا، أم ىيئتو، كصورة الأمر كذا، أم صفتو
بو الأعياف  الصورة ما ينتقًش: "بصائر ذكم التمييز في لطائف الكتاب العزيزكقاؿ الفيركزابادم في 

كذلك ضرباف؛ أحدىما ضرب محسوس يدركو الخاصٌة كالعامٌة، بل يدركو الإنساف ككثير من . كتتميٌز بها عن غيرىا
كالثاني معقوؿ يدركو الخاصٌة دكف العامٌة، كالصورة التي . الحيوانات، كصورة الإنساف، كالفرس، كالحمار بالمعاينة

إضافةن إلى المفردات كيقوؿ الراغب الإصفهاني في  3."كالمعاني التي مييٌز بهااختصٌ الإنساف بها من العقوؿ كالرؤية 
فالصورة أراد بها ما خص الإنساف بها ": "إف الله خلق آدـ على صورتو" بصائرهقوؿ الفيركزابادم على الحديث في 

بحانو على سبيل الملك، لا كإضافتو إلى الله س. من الهيئة المدركة بالبصر كالبصيرة كبها فضلو على كثير من خلقو
 4."كذلك على سبيل التشريف لو كقولو بيت الله كناقة الله كنحو ذلك. سبيل البعضية كالتشبيو، تعالى عن ذلك

فهذه المعاني إختصاران . معاف كثيرة للصورة كتاب كشاؼ إصطلاحات الفنوفكقد تعدٌد التهانوم في 
منها كيفية تحصل في العقل ىي . ماء كغيرىم تطلق على معافو الصورة بالضم كسكوف الواك في عرؼ الحك: "كذا

كمنها ما يتميز بو الشيء مطلقان . آلة كمرآة لمشاىدة ذم الصورة، كىي الشبح كالمثاؿ الشبيو بالمتخيل في المرآة
 فإف صورة الشيء ما يتميز بو. سواء كاف في الخارج، كيسمى صورة خارجية، أك في الذىن، كيسمى صورة ذىنية

الشيء عن غيره سواء كاف عين ذاتو أك جزئو المميز، ككما يطلق ذلك في الجثة يطلق في المعاني فيقاؿ صورة 
.  المسئلة كذا كصورة الحاؿ كذا فصورتو تعالى يراد بها ذاتو المخصوصة المنػزىة عن مماثلة ما عداه من الأشياء

صلو الماىية الموجودة بوجود ظلي أم ذىني، فمنها الصورة الذىنية أم المعلوـ المتميز في الذىن، كحا
فإف الأشياء في الخارج أعياف كفي الذىن صور، كعلى ىذا . الصورة ما بو يتميز الشيء في الذىن: كعلى ىذا قيل

صورة الشيء ما نؤخذ منو عند حذؼ المشخصات أم الخارجية، كأما الذىنية فلا بد منها، لأف كل ما ىو : قيل
.  بد لو من تشخص عقلي ضركرة أنو متمايز عن سائر المعلوماتحاصل في العقل فلا 

                                                 
 .25: ، ص2: ، ج1999أحمد بن فارس، معجم مقاييس اللغة، دار الكتب العلمية، بيركت 1
؛ مرتضى الزبيدم، تاج العركس 73: ، ص2: القاموس المحيط، مطبعة السعادة، مصر بلا تاريخ، ج مجد الدين الفيركزابادم، 2

. 110:، ص7: ، ج1994من جواىر القاموس، دار الفكر، بيركت 
: ، ص3: محمد بن يعقوب الفيركزابادم، بصائر ذكم التمييز في لطائف الكتاب العزيز، المكتبة العلمية، بيركت بلا تاريخ، ج 3

. 111-110: ، ص7: ؛ الزبيدم، تاج العركس، ج451
 290-289: ، ص1961الراغب الإصفهاني، المفردات، مطبعة مصطفى البابي الحلبي كأكلاده، مصر  4
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كمنها الصورة الخارجية كىي إما قائمة بذاتها إف كانت الصورة جوىرية، أك بمحل غير الذىن إف كانت 
منها ما بو يحصل الشيء بالفعل كالهيئة . الصورة عرضية كالصورة التي تراىا مرتسمة في المرآة من الصورة الخارجية

 5."حاصلة للسرير بسبب اجتماع الخشبات كمقابلو المادة بمعنى ما بو الشيء بالقوة كقطعات السريراؿ
 كأقواؿ الشارحين" الصورة"الأحاديث النبوية التي كردتٍ فيها 

في اللغة فننقل ما يقولو المحدثوف من الشارحين على الأحاديث، ‘ الصورة’بعدما ذكرنا استعماؿ كلمة
.  عاني كردت أحاديث كثيرةلأنو على ىذه الم

كتبقى ىذه الأمة : "فمنها حديث أبي ىريرة كأبي سعيد الخدرم رضي الله عنهما في الحشر: 1
نعوذ بالله منك، : فيقولوف. أنا ربكم: فيقوؿ فيأتيهم الله تبارؾ كتعالى في صورة غير صورتو التي يعرفوف،منافقوىا، 

: فيقولوف. أنا ربكم: فيقوؿ فيأتيهم الله تعالى في صورتو التي يعرفوف،. ا عرفناهىذا مكاننا حتى يأتينا ربنا فإذا جاء ربن
 6."أنت ربنا فيتبعونو

إعلم أنو يجب : "كنقل ابن الجوزم عن أبي سليماف الخطابي بعدما تنبٌو على الإعتقاد الصحيح بأف يقوؿ
فيستمر نقل ابن ." لتي ىي ىيئة كتأليفعلى كل مسلم أف يعتقد أف الله سبحانو كتعالى لا يجوز عليو الصورة ا

قاؿ أبو سليماف الخطابي؛ معنى فيأتيهم الله تعالى، أم يكشف الحجاب لهم حتى يركنو عيانان كما : "الجوزم بهذا
كقاؿ بعض . كانوا عرفوه في الدنيا استدلالان فرؤيتو بعد أف لم يكونوا رأكه بمنػزلة إتياف الآتي لم يكن شوىد قبل

بمعنى الباء كما قاؿ ابن عباس ‘فيأتيهم الله تبارؾ كتعالى في صورة غير صورتو التي يعرفوف’في ‘ في’عتبارالعلماء با
أم بظلل من الغماـ على ما نقلو فخر الدين الرازم  ( ىل ينظركف إلا أف يأتيهم الله في ظلل من الغماـ)في قولو تعالى 

قيامة كصور الملائكة كلم يعهدكا مثلو في الدنيا فيستعيذكف من يأتيهم بأىواؿ اؿ ، فالمعنىأساس التقديسفي كتابو 
كقاؿ بعضهم . تلك الحاؿ، كيقوؿ إذا جاء ربنا عرفناه، أم إذا أتانا بما نعرفو من لطفو كىي الصورة التي يعرفوف

 7."صورة يمتحنهم بها كما يبعث الدجاؿ فيقولوف نعوذ بالله تعالى منك
نقوؿ بصورتو المنػزىة المقدسة اللامثالية  كىو عدـ مشابهتو بالمخلوؽ أك "في صورتو التي يعرفوف"فقولو 

أف الأفعاؿ اللازمة  فيض البارمكقاؿ شارح البخارم الشيخ محمد أنور الكشميرم في . كبتلك الصورة يعرفونو
ىذا المحل  المستعملة في الحضرة الإلهية يراد بها تعلق تلك الصفة بالمحل، كالمتعدية منها يراد بها إحداث

فالإتياف كالنػزكؿ كالإستواء كلها أفعاؿ لازمة يراد بها تعلق ىذه الصفات بالمحل، كىذه كلها تجليات . كإيجاده
. كقاؿ إف الرؤية لا تكوف إلا للصورة، كليست صورتو تعالى عندنا ما أخبرنا بها ىو جل مجده 8.للرب جل مجده

فنلاحظ أف ليس المراد بالصورة الشكل  9.ـ الفوقاني فلا علم لنا بهاكأما ما كاف من صورتو تعالى عنده كفي العاؿ
كالحجر كالشجر مثلان كلا الرسم كالشبح كلا ما تدخل في جواب كيف كأين ككم، بل الصور صورة معنى لا مثاؿ لو 

الصورة ليست  فإذان . كما تقوؿ صورة المسئلة ك صورة علمو في سيرتو، ككما تقوؿ صورة ترؾ الأصناـ كصورة طاعاتنا
. بمعنى الذم نعرفو، بل بالمعنى الذم عرفو الله لخواص عباده من الأنبياء كالرسل ككمل الأكلياء

                                                 
، طبعة اكفست من طبعة 1984محمد علي بن علي التهانوم، كتاب كشاؼ إصطلاحات الفنوف، دار قهرماف، استانبوؿ  5

. 831-829: ، ص2: ، ج1862كلكتو 
: ، ج1403أبو بكر عبد الرزاؽ بي ىماـ الصنعاني، المصنف، المكتبة الإسلامي، بيركت )أخرجو عبد الرزاؽ في المصنف،  6

علاء الدين علي بن بلباف )؛ كابن حباف في الإحساف في تقريب صحيح ابن حباف، ( 20856: ، الحديث407: ، ص11
، كتاب إخباره صلى الله عليو كسلم عن مناقب 450: ، ص16 :الفارسي، الإحساف في تقريب صحيح ابن حباف ، ج

أحمد بن محمد بن )؛ كالإماـ أحمد في مسند أبي ىريرة رضي الله عنو،( 7429: الصحابة، باب كصف الجنة كأىلها، الحديث
 كتاب) كركاه البخارم في صحيحو،(.  7909: ، الحديث294، 293: ، ص2: حنبل، المسند، المكتب الإسلامي، ج
، 4267: ، ككتاب التفسير، باب قولو تعالى إف الله لا يظلم مثقاؿ ذرة، الحديث773: الأذاف، باب فضل السجود، الحديث

، ككتاب التوحيد، باب قوؿ الله تعالى كجوه يومئذ ناضرة إلى ربها 6182: ككتاب الرقاؽ، باب الصراط جسر جهنم، الحديث
. 2982: ناظرة، الحديث

. 53: لرحمن بن الجوزم، دفع شيبىو التشبيو بأكيفٌ التنػزيو، قاىرة بلا تاريخ، صأبو الفرج عبد ا 7
. 303: ، ص2: محمد أنور الكشميرم، فيض البارم على صحيح البخارم، دار المعرفة، بيركت بلا تاريخ، ج 8
. 436-435: ، ص4: المرجع السابق، ج 9
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كأما نسبة مثل : "فقاؿ الشيخ محمد الخضر الشنقيطي في شرح ىذا الحديث فضلان على أقوالو السابقة
لأف الحركة كالإنتقاؿ . بصارنا كبين رؤيتو تعالىالإتياف إليو تعالى فالمراد بالإتياف في حقو كشف الحجب التي بين أ

فلم يكن معنى الإتياف إلا . لا تجوز على الله تعالى، لأنو صفات الأجساـ كالله تعالى لا يوصف بشيء من ذلك
كالعادة أف من غاب عن غيره لا تمكنو رؤيتو إلا بالإتياف، فعبر بو عن . ظهوره عز كجل لأبصار لم تكن تراه كلا تدركو

 10."لرؤية مجازان، لأف الإتياف مستلزـ للظهور على المأتى عليوا
الإتياف فعل من ’، يذكر القاضي العياض؛ ‘التسليم الذم كاف عليو السلف أسلم’طالما يقوؿ القرطبي؛

فيأتيهم "كقيل؛ فيو حذؼ تقديره . ‘أفعاؿ الله تعالى يجب الإيماف بو مع تنػزيهو سبحانو كتعالى عن سمات الحدكث
كلعل ىذا الملك جائهم في صورة أنكركىا، لما رأكا فيها من سًمىة : "كرجحو القاضي عياض كقاؿ". ض ملائكة اللهبع كيحتمل كجهان رابعان كىو أف المعنى يأتيهم الله بصورة، أم بصفة تظهر . الحدكث الظاىرة على الملك، لأنو مخلوؽ

أنا "فإذا قاؿ لهم ىذا الملك أك ىذه الصورة . يختبرىم بذلكلهم من الصورة المخلوقة التي لا تشبو صفة الربوبية ؿ
 11."كرأكا عليو من علامات المخلوؽ ما ينكركنو، كيعلموف أنو ليس ربهم، استعاذكا منو لذلك" ربكم

كإنما تعريضهم . الرؤية التي ىي ثواب الأكلياء ككرامات لهم في الجنة غير ىذه الرؤية: "كقاؿ الخطابي
اف من الله تعالى ليقع التمييػز بين مىن عبد الله كمن عبد الشمس كنحوىا، فيتبع كل من الفريقين ىذه الرؤية إمتح

كليس يينكر أف يكوف الإمتحاف إذ ذاؾ قائمان كحكمو على الخلق جاريان حتى يفرغ من الحساب كيقع ." معبوده
كأما ذكر الصورة فإنها تقتضي . عادالجزاء بالثواب كالعقاب، ثم ينقطع إذا حققت الحقائق كاستقرت أمور المى 

الكيفية، كالله منػزه عن ذلك بما مر من كوف المراد بها صورة ملك أك صورة من صور المخلوقة يظهرىا الله تعالى 
المراد بالصورة الصفة كالمعنى فيتجلى كيكشف " فيأتيهم الله في صورتو التي يعرفونها"قولو : "كقاؿ. لهم للإمتحاف
لأنهم يركف حينئذو شيئان لا . فة التي يعلمونو بها، كإنما عرفوه بالصفة كإف لم تكن تقدمت لهم رؤيتولهم الله بالص

كعبر عن الصورة . يشبو المخلوقين، كقد علموا أنو لا يشبو شيئان من مخلوقاتو، فيعلموف أنو ربهم، فيقولوف؛ أنت ربنا
 12."بالصفة لمجانستو الكلاـ لتقدـ ذكر الصورة

كيحتمل أف يكوف أشار بقولو . عرفوه بأف أحدث لهم لطائف عرٌفهم بها نفسو: "باذمكقاؿ الكلا
إلى ما عرفوه حين أيخرج ذرية آدـ من صلبو، ثم أنساىم ذلك في الدنيا، ثم يذكرىم في " الصورة التي يعرفونها"

على أف لله صورة لا كالصورة، أف معنى الصورة الإعتقاد كاستدؿ ابن قتيبة بذكر الصورة  13كنقل ابن التين". الآخرة
تمسك بو المجسة فأثبتوا لله : "كقاؿ ابن بطاؿ كىو من شراح البخارم. كما ثبت أنو شيء لا كالأشياء، كتعقبوه

صورة كلا حجة لهم فيو لاحتماؿ أف يكوف بمعنى العلامة التي كضعها الله لهم دليلان على معرفتو كما يسمى الدليل 
 14."كؿ صورة حديثك كذا، كصورة الأمر كذا، كالحديث كالأمر لا صورة لهما حقيقةكالعلامة صورة، ككما تق

: كمنها حديث عبد الرحمن بن عائش كأبي رافع كابن عباس عن رؤيتو في المناـ أك في الإسراء: 2
أنت أعلم أم رب : قلت. فيم يختصم الملأ الأعلى يا محمد: فقاؿ رأيت ربي تبارؾ كتعالى في أحسن صورة"
ثم تلا ىذه الآية : قاؿ. قاؿ، فوضع كفو بين كتفي فوجدت بردىا بين ثديي، فعلمت ما في السماء كالأرض. تينمر

فيم يختصم الملأ الأعلى يا : ثم قاؿ. ﴿كىكىذلًكى نيرًل إًبػٍرىاىًيمى مىلىكيوتى السَّمىاكىاتً كىاٍلاىرٍضً كىليًىكيوفى مًنى الٍميتَّقًينى﴾
المشي على الأقداـ إلى الجماعات كالجلوس في المساجد : قلت. كما ىن: قاؿ. في الكفارات: قلت. محمد

                                                 
، 9: ، ج1415خبايا صحيح البخارم، مؤسسة الرسالة، بيركت  محمد الخضر الشنقيطي، كوثر المعاني الدرارم في كشف 10
. 318، 317، 316: ص
. نفس المصدر 11
. نفس المصدر 12
 .611ىو أبو محمد عبد الواحد بن عمر بن عبد الواحد بن ثابت ابن التين التونسي السفاقسي،المتوفى في حدكد سنة 13

كقد نقل كلامو ابن  .ترجمتو في شجرة النور الزكية .ارم الصحيحالخبر الفصيح، الجامع لفوائد مسندالبخ: كأشهر مصنفاتو
 .حجر فيشرحو على بعض الأحاديث

نقلنا ذلك الآراء من كوثر الدرارم لمحمد الخصر الشنقيطي كلكن يجب علينا أف نشكر أستاذنا علامة . )نفس المصدر 14
، لأننا اطلعنا على ىذه الأقواؿ مرتبة في كتابو الزماف المحدث الفقيو سمي الذبيح بن محفوظ الحضركم ثم الإسبارطوم
أكلان، ثم راجعنا إلى ذلك  212-210: ، ص2: المسمى بأنامل مسائل التوحيد، مكتبة ديلارا، إسبارطو تركيا بلا تاريخ، ج

.(  المصدر، أم كوثر الدرارم
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من يفعل ذالك يعش بخير كيمت بخير كيخرج من خطيئتو : قاؿ. خلف الصلوات كإبلاغ الوضوء أماكنو في المكاره
للهم إني أسألك قاؿ، قل ا. كيوـ كلدتو أمو كمن الدرجات إطعاـ الطعاـ كبذؿ السلاـ كأف يقوـ بالليل كالناس نياـ

الطيبات كترؾ المنكرات كحب المساكن كأف تغفر لي خطيئتي كترحمني تتوب علي كإذا أردت فتنة في قوـ فتوفني 
 15."تعلموىن فوالذم نفسي بيده إنهن لحق: كقاؿ رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم. غير مفتوف

على أف ذلك كاف في النوـ كرؤيا  كأحسن طرقها يدؿ"كلهذا الحديث ركايات شتٌى فيقوؿ ابن الجوزم، 
كلكن ىذا القوؿ لا يقبل " المناـ كىٍم كالأكىاـ لا تكوف حقائق كإف الإنساف يرل كأنو يطير أك كأنو قد صار بهيمة،

للنبي صلى الله عليو كسلم لأنو صلى الله عليو كسلم ليس كسائر الناس كما قيل محمد بشر لا كالبشر بل ىو ياقوت 
كيقوؿ الحافظ ابن حجر في مثل ىذا . ، أننا نقبل أف ياقوتان حجر كلكن ليس كسائر الأحجاربين الحجر، نعم

فلا يحتاج إلى " إف رؤيا الأنبياء كحٍي"لأنو كرد في الحديث الصحيح . المقاـ، كلا التفات إلى من تعقب كلامو بقولو
فهذا المقاـ ليس لذلك . نبياء يقبل التعبيرتعبير، لأنو كلاـ من لم يمعن النظر في ىذا المحل فقيل إف بعض رؤم الأ

حينما رجعنا إلى قوؿ ابن الجوزم فنرل أنو يقوؿ، كإف قلنا أنو رآه في اليقظة . المقاؿ فليرجع إلى كيتيب التعبير
 فالصورة، إف قلنا ترجع إلى الله تعالى فالمعنى رأيتو على أحسن صفاتو من الإقباؿ عليٌ كالرضى عنيٌ، كإف قلنا ترجع

 16.إلى رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم فالمعنى رأيتو كأنا على أحسن صورة
كىو الذم صور جميع الموجودات كرتبها فأعطى " المصوٌر"كقاؿ الحافظ ابن الأثير في أسماء الله تعالى 

أتاني "ث كل شيء منها صورة خاصة كىيئة منفردة يتميز بها على اختلافها ككثرتو، كفي ىذا المعنى جاء في الحدم
الصورة ترد في كلاـ العرب على ظاىرىا، كعلى معنى حقيقة الشيء كىيئتو، كعلى ". الليلة ربي في أحسن صورة

فيكوف المراد بما جاء في . معنى صفتو، يقاؿ صورة الفعل كذا ككذا، أم ىيئتو، كصورة الأمر كذا ككذا، أم صفتو
نى إلى النبي صلى الله عليو كسلم، أم أتاني ربي كأنا على الحديث أنو أتاه في أحسن صفة، كيجوز أف يعود المع

فأما إطلاؽ ظاىر الصورة على . أحسن صورة، كتجرم معاني الصورة كلها عليو إف شئت ظاىرىا أك ىيئتها أك صفتها
ف جوابان لًكىمٍ يعني ابن الأثير بهذه الأقواؿ إسناد الصورة التي تكو 17.الله تعالى فلا، تعالى الله عن ذلك علوان  كبيران 

فالتي يجوز إسنادىا إليو تعالى . أك كيف أك أمٌ شيء أك يشار إليو بتلك التي لا يجوز إسنادىا إليو سبحانو كتعالى
 18.ىي التي بمعنى الصفة كالأمر الذم تجلت كانكشفت بها الذات المقدسة في أعلى صورة التنػزيو اللامثالية

يحتمل أف يكوف معناه رأيت ربي "؛ "في أحسن صورة"يو كسلم كقاؿ علي القارم في قولو صلى الله عل
حاؿ كوني في أحسن صورة كصفة من غاية إنعامو كلطفو عليٌ أك حاؿ كوف الرب في أحسن صورة، كصورة الشيء ما 

يطلق  يتميز بو عن غيره سواء كاف عين ذاتو أك جزئو المميَّز لو عن غيره أك صفتو المميّْزة، ككما يطلق ذلك في الجثة
في المعاني، يقاؿ صورة المسئلة كصورة الحاؿ كذا، فصورتو تعالى، كالله أعلم، ذاتو المخصوصة المنػزىة عن مماثلة 
ما عداه من الأشياء البالغة إلى أقصى مراتب الكماؿ، صفتو المخصوصة بو، أم كاف ربي أحسن إكرامان كلطفان من 

فهذا  19."تمل أف يكوف معنى رأيت علمتو كعرفتو في أحسن صورةكيح... كقت آخر، كذا نقلو الطيبي كالتوربشتي
الاحتماؿ الذم ذكره الشارح، أم كوف الرؤية بمعنى العلم كالعرفاف يقوٌم كيؤيٌد الاحتماؿ الأكؿ، أم كوف الصورة 

. بمعنى الصفة
                                                 

، بلفظ عن ع15 بد الرحمن بن عائش، ؛ كأخرجو الطبراني عن أخرجو الدارمي في كتاب الرئيا، باب في رؤية الرب تعالى في النوـ
سليماف بن أحمد الطبراني، المعجم الكبير، دار إحياء التراث العربي، بيركت بلا تاريخ، )أبي رافع كذالك في المعجم الكبير،

العربي،  ؛ نور الدين علي بن إبي بكر الهيثمي، مجمع الزكائد كمنبع الفوائد، دار الكتاب( 938: ، الحديث317: ، ص1: ج
؛ نور الدين علي بن محمد بن سلطاف المشتهر بالملا علي القارم، مرقاة المفاتيح شرح مشكاة 237: ، ص1: ، ج1402

، 66: ، ص4: ؛ كأخرجو الإماـ أحمد في المسند، ج430ك 429: ، ص2: ، ج1412المصابيح، دار الفكر، بيركت 
: ، ص5: ؛ كفي مسند معاذ بن جبل، ج3483: لحديث، ا368: ، ص1: ؛ كفي مسند ابن عباس، ج16603: الحديث

. 3235، 3234، 3233: ؛ كأخرجو الترمذم، كتاب تفسير القرآف، باب كمن سورة ص، الحديث22105: ، الحديث243
. 51: ابن الجوزم، المصدر السابق، ص 16
شتهر بإبن الأثير، النهاية في غريب ابن الأثير، مجد الدين أبو البركات المبارؾ بن محمد بن محمد الشيباني الجزرم الم 17

. 59-58: ، ص3: ، ج1385الحديث كالأثر، المكتبة الإسلامية، القاىرة 
. 214: ، ص2: سمي الذبيح، المصدر السابق، ج 18
. 428-427: ، ص2: علي القارم، مرقاة المفاتيح، ج 19
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اب كلقد ريكم في ىذا الب: "المعراجفيقوؿ المحدث الصوفي القشيرم حوؿ ىذا الحديث في كتابو 
رأيت ربٌي في أحسن ’فمن ذلك ما ريكم أنو قاؿ؛ . أخبار، كالله أعلم بصحتها، فإف صحٌ ذلك فلها كجوه من التأكيل

يعني في أكمل رتبة كأتمٌ ‘ رأيت ربٌي كأنا في أحسن صورة’، كىذا الخبر يحتمل كجوىان من التأكيل، منها ‘صورة
كيقاؿ؛ فلاف لقي الأمير في أحسن حالة، فتعود الحالة . ةفضيلة كأقول ما كنت لم يصحبني دىش كلا رىقتني حير

كىو يحتمل أف يكوف معناه رأيت ربٌي في أحسن الصور التي رأيت تلك الليلة من قدرة الله تعالى كدلائل . إلى الرائي
ؿ حكمتو، أم لم يشغلني بشهود الصور عن ذكر المصوٌر، فالرؤية تكوف بمعنى العلم، أم رأيت الفاعل في الفع

معنى على، أم ‘ في’كقيل؛ الصورة بمعنى الصفة، يقاؿ؛ أرنًي صورة ىذا الأمر، أم صفتو، ك. كالصانع في الصنع
 20."رأيت ربٌي على أحسن صفة من جلالة كصفو كإفضالو معي

فلما . ، طولو ستوف ذراعان خلق الله تعالى آدـ على صورتو: "كمنها حديث أبي ىريرة رضي الله عنو: 3
اذىب فسلم على أكلئك النفر كىم نفر من الملائكة جلوس فاستمع ما يحيونك فإنها تحيتك كتحية : خلقو قاؿ
فكل من قاؿ، . فزادكه كرحمة الله. كعليك السلاـ كرحمة الله: فقالوا. السلاـ عليكم. قاؿ، فذىب فقاؿ. ذريتك

 21."ف، طولو ستوف ذراعان، فلم يزؿ الخلق ينقص حتى الآيدخل الجنة على صورة آدـ
فإف الله خلق إذا قاتل أحدكم أخاه فليجتنب الوجو، : "كمنها حديث أبي ىريرة رضي الله عنو أيضان : 4
 22."آدـ على صورتو

فأما ىذاف الحديثاف فيؤيد أحدىما أخرل في موضوع بحثنا، فإذان سنذكر أقواؿ الشراح في مرجع 
اقشات في التراث الإسلامي حوؿ الأحاديث التي ، لأنها من أىمٌ مبادم المن"الصورة"الضمير الذم أضيف إلى 

خلق الله تعالى آدـ على "في الحديث الأكؿ، أعني " الصورة"كيكمن أف تحمل . كردتٍ على صفات الله تعالى
الحديث، على معنى الصورة التي تتميز بها كل نوع من نوع آخر، ككل فرد من فرد " صورتو طولو ستوف ذراعان إلخ

د في عالم الحيواف كالأشجار كالنباتات كحتى المعادف المتميزة، كل فرد منها يتميز عن الآخر آخر، كما ىو مشاه
كيحتمل أف تحمل الصورة على الصورة التي بها يكوف التمثل . بتلك الصورة الشخصية المخصوصة بكل فرد منها

ع الأشكاؿ كما أشار إليو النوكم بقولو؛ الخيالية العقلية التي ىي علامة كآلة بين الرائي كالمرئي، كبهذا الحمل يرتف
. كللصورة معنى يليق بتنػزيو الله تعالى

فإف الله إذا قاتل أحدكم أخاه فليجتنب الوجو، " فقاؿ النوكم رحمو الله في شرح الحديث الثاني، أعني 
سلف، كىو كىذا مذىب جمهور اؿ. إف ظاىرىا غير مراد كلها معنى يليق بها: "الحديث" خلق آدـ على صورتو

.  كالثاني أنها تتأكؿ على حسب ما يليق بتنػزيو الله تعالى كأنو ليس كمثلو شيء. أحوط كأسلم
. ‘لله تعالى صورة لا كالصور’قاؿ المازرم؛ كقد غلط ابن قتيبة في ىذا الحديث فأجراه على ظاىره كقاؿ

كالله تعالى ليس بمحدث فليس ىو  كىذا الذم قالو ظاىر الفساد، لأف الصورة تفيد التركيب ككل مركب محدث،
لما رأكا أىل السنة يقولوف البارم . قاؿ؛ كىذا كقوؿ المجسمة، جسم لا كالأجساـ. مركبان فليس مصوَّران بل مصوّْر

كالفرؽ أف لفظ الشيء لا يفيد . سبحانو كتعالى شيء لا كالأشياء طردكا الإستعماؿ فقالوا جسم لا كالأجساـ
. قتضيو، كأما لفظ الجسم كالصورة فيتضمناف التأليف كالتركيب، كذلك دليل الحدكثالحدكث كلا يتضمن ما م

مع أف ظاىر الحديث على رأيو يقتضي خلق آدـ على صورتو، ‘ صورة لا كالصور’قاؿ؛ العجب من ابن قتيبة في قولو
أنو ‘ صورة لا كالصور’بقولككيقاؿ لو أيضان إف أردت . تناقض قولو‘ لا كالصورة’فإذا قاؿ. فالصورتاف على رأيو سواء

                                                 
. 95: عبد الكريم القشيرم، كتاب المعراج، دار بيبليوف، باريس بلا تاريخ، ص 20
؛ كالبخارم في الأنبياء، باب خلق آدـ 19435: ، الحديث384: ، ص1: أخرجو عبد الرزاؽ عن أبي ىريرة، المصنف، ج21

؛ كمسلم، كتاب الجنة، باب يدخل الجنة أقواـ 6227: ، كفي الإستئذاف، باب بدء السلاـ، الحديث3326: كذريتو، الحديث
؛ 33: ، ص14: ؛ كابن حباف، الإحساف في تقريب صحيح ابن حباف، ج2841=28: أفئدتهم مثل أفئدة الطير، الحديث

أبو بكر )؛ كالبيهقي في الأسماء كالصفات، 8151: ، الحديث315: ، ص2: كالإماـ أحمد في مسند أبي ىريرة، المسند، ج
. 289: ، ص1308أحمد بن الحسين بن علي البيهقي، الأسماء كالصفات، دار الكتب العلمية، بيركت 

؛ كابن حباف، الإحساف في 116، 115=2612: ق مسلم، كتاب البر كالصلة، باب النهي عن ضرب الوجو، الحديثركا22
؛ كالإماـ أحمد في مسند أبي ىريرة بلفظ إذا 5605: ، الحديث420: ، ص12: تقريب صحيح ابن حباف عن أبي ىريرة، ج

. 174تصرا، الحديث، ؛ كالبخارم في أدب المفرد مخ7318: ، الحديث244: ، ص2: ضرب، ج
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ليس بمؤلف، كلا مركب فليس بصورة حقيقة كليست اللفظة على ظاىرىا كحينئذو يكوف موافقان على افتقاره إلى 
كاختلف العلماء في تأكيلو فقالت طائفة الضمير في صورتو عائد على الأخ المضركب كىذا ظاىر ركاية . التأكيل
كقالت طائفة يعود إلى الله تعالى كيكوف المراد إضافة تشريف . فيو ضعفكقالت طائفة يعود إلى آدـ ك. مسلم

 23."كاختصاص، كقولو تعالى ناقة الله، ككما يقاؿ في الكعبة بيت الله كنظائره، كالله أعلم
؛ كاختيلًف إلى ماذا "إف الله خلق آدـ على صورتو"فقاؿ العينى كابن حجر في قولو صلى الله عليو كسلم 

؟ فقيل إلى آدـ، أم خلقو على صورتو التي استمر عليها إلى أف أىبط كإلى أف مات دفعان لتوىم مىن يعود الضمير
أك ابتدأ خلقو كما كجد لم ينتقل في النشأة كما ينتقل كلده من . يظن أنو لما كاف في الجنة كاف على صفة أخرل

. حالة إلى حالة
فة، كلا تكوف نطفة إنساف إلا من إنساف كلا أكؿ كقيل للرد على الدىرية أنو لم يكن إنساف إلا من نط

كقيل للرد على الطبائعين الزاعمين أف الإنساف قد يكوف من . فبين أنو خلق من أكؿ الأمر على ىذه الصورة. لذلك
.  فعل الطبع كتأثيره، كقيل للرد على القدرية الزاعمين أف الإنساف يخلق فعل نفسو

ف ىذه الركاية، كأف أكلو قصة مىنً الذم ضرب عبده فنهاه النبي كقيل إف لهذا الحديث سببان حذؼ ـ
كقيل الضمير لله، كتمسك قائل ذلك بما ." إف الله خلق آدـ على صورتو"صلى الله عليو كسلم عن ذلك كقاؿ لو 
ياة كالمراد بالصورة الصفة كالمعنى أف الله خلقو على صفتو من العلم كالح. كرد في بعض طرقو على صورة الرحمن

 24.كالسمع كالبصر كغير ذلك كإف كانت صفات الله تعالى لا يشبهها شيء
كاختلف في مرجع الضمير في إضافة الصورة إليو ففي رأم العيني؛ عند الأكثرين يرجع الضمير إلى 

 قاؿ: "كبعد ىذا يقوؿ العيني. المضركب في القصة التي ذكرت سببان لوركد الحديث، كىذا القوؿ حسن عند العيني
إف الله تعالى خلق آدـ على صورة "القرطبي أعاد بعضهم الضمير على الله متمسكان بما كرد من ذلك في بعض طرقو 

ثم قاؿ؛ كعلى تقدير صحتها يحمل على ما يليق بالبارم  25.كأنكر المازرم كغيره صحة ىذه الزيادة." الرحمن
بي عاصم في السنة كالطبراني من حديث ابن عمر قيل كيف ينكر ىذه الزيادة كقد أخرجها ابن أ. سبحانو عز كجل

باسناد رجالو ثقات كأخرجها أيضان ابن أبي عاصم من طريق أبي يوسف عن أبي ىريرة بلفظ يرد التأكيل الأكؿ قاؿ 
فإذا كاف الأمر كذلك تعين إجراؤه ." من قاتل فليجتنب الوجو، فإف صورة كجو الإنساف على صورة كجو الرحمن"

بين أىل السنة من إمراره كما جاء من غير إعتقاد تشبيو، أك يأكؿ على ما يليق بالرحمن سبحانو على ما تقرر 
 26."كتعالى

مرجعها إلى آدـ ‘ صورتو’الهاء في: " إلى آدـ فقاؿ‘ صورتو’كذىب الخطابي إلى رأم رجوع الضمير في
نطفة ثم علقة ثم مضغة ثم صاركا صوران أجنة فالمعنى أف ذرية آدـ خلقوا أطواران كانوا في بداية الخلق . عليو السلاـ

إلى أف تتم مدة الحمل فيولدكف أطفالان كينشؤكف صغاران إلى أف يكبركا فيتم طوؿ أجسادىم، يقوؿ إف آدـ لم يكن 
 27."خلقو على ىذه الصفة كلكنو أكؿ ما تناكلتو الخلقة كجد خلقان تامان 

فأما . رجوع الضمير إلى آدـ صحيح في موضعوك: "في الحديث‘ على صورتو’كقاؿ التوربشتي في قوؿ
كلما في ." إف الله تعالى خلق آدـ على صورة الرحمن"في تأكيل ىذا الحديث فإنو غير سديد لما في حديث آخر 

لا تضرب الوجو فإف الله خلق : "غير ىذه الركاية أف النبي صلى الله عليو كسلم رأل رجلان يضرب كجو غلاـ فقاؿ
كأىل الحق في تأكيل ذلك على . فالمعنى الذم ذىب إليو ىذا المؤكٌؿ لا يلائم ىذا القوؿ "آدـ على صورتو،

                                                 
. 166: ، ص16: محي الدين أبو زكريا يحيى بن شرؼ النوكم، شرح صحيح مسلم، دار الفكر، بيركت بلا تاريخ، ج 23
: بدر الدين أبو محمد محمود بن أحمد العيني، عمدة القارم في شرح صحيح البخارم، دار الطباعة العامرة، بلا تاريخ، ج 24

د بن علي المشتهر بإبن حجر العسقلاني، فتح البارم شرح صحيح البخارم، دار المعرفة، ؛ شهاب الدين أحم472: ، ص10
. 3-2: ، ص11: بيركت بلا تاريخ، ج

كركاه "(. إف الله خلق آدـ على صورتو"ركاية مسلم عن إبي ىريرة رضي الله عنو )قاؿ المازرم ىذا الحديث بهذا اللفظ ثابت  25
كليس ثابت عند أىل الحديث، ككأف مىن نقلو ركاه بالمعنى الذم كقع لو، كغلط " ة الرحمنإف الله خلق آدـ على صور"بعضهم 
. في ذلك

. 243: ، ص6: العيني، نفس المصدر، ج 26
. 413: ، ص8: علي القارم، مرقاة المفاتيح، ج 27
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إحداىما المنػزىوف عن التأكيل مع نفي التشبيو كعدـ الركوف إلى مسميات الجنس كإحالة المعنى فيو إلى . طبقتين
خرل يركف الإضافة فيها إضافة تكريم كالطبقة الأ. علم الله تعالى الذم أحاط بكل شيء علمان، كىذا أسلم الطريقين

كتشريف، كذلك أف الله تعالى خلق آدـ أبا البشر على صورة لم يشاكلها شيء من الصور كالجماؿ كالكماؿ ككثرة ما 
." احتوت عليو من الفوائد الجليلة، فاستحقت الصورة أف تكرـ كلا تهاف إتباعان لسنة الله تعالى فيها كتكريمان لما كرمو

 28.قولو تعالى ﴿لقد خلقنا الإنساف في أحسن تقويم﴾كيؤيده 
كالصواب أف الضمير راجع إلى الله تعالى لما في بعض الطرؽ على : "كأما محمد أنور الكشميرم فقاؿ

. إلى أف قاؿ ىذا ملخص ما ذكركه إلى الآف، ثم تناقلوه في الشركح... صورة الرحمن
: كالذم تبين لي أف الصورة على نحويٍن

ما كانت قائمة بذاتو تعالى حاكية عنو جل مجده، كتلك ليست بمرادة ىهنا، بل يجب نفيها عنو، الأكلى 
. كلا مادة لها في السمع مجردة

فأسند إليو الوجو كاليد . الثاني ما ليست قائمة بذاتو تعالى كلكنو تعالى علٌمنا إياىا في كتابو أنها صورتو
ثم . ؿ إنو أثبتها لنفسو كلكن أقوؿ إنو أسندىا إليو، ككم مًن فرقة بينهماكالساؽ كالقدـ كالأصابع كأمثالها، لا أقو

كلقد أجاد . أقوؿ يد الله فوؽ أيديهم كما قالو ىو، كلا أقوؿ إف لله يدان، فإف كنت ممن يقوـ بالفرؽ بينهما فادرهً
ىي الحيلة، كسماىا البخارم حيث سماىا في كتابو نعوتان لا صفاتو لكونهما غير معافو زائدة على الذات ؼ

المتكلموف صفاتو سمعيةن كسموا نحو القدرة كالإدراؾ صفاتو عقليةن فجعلوا مرجعها إلى الصفات أيضان، فصارت 
. معافو زائدةن على الذات كما ىو مقتضى معنى الصفة بخلاؼ الصورة، كالحيلة أنها من الذات لا معافو زائدة عليها

. سماىا المتكلموف تفويتان لغرض الشارع كإخلاء ىذه الألفاظ عن معانيها كلعلك علمت أف في تسميتها صفات كما
نعم، لا بد من تقييدىا بكونها . كأحسن البخارم في تسميتها نعوتان فلم يدؿ على كونها زائدة على الذات

ق النعوت التي كبما شئت من التنػزيهات مما يساعدؾ فيها خيالك فهذ. كراء عقولنا كخيالنا كأكىامنا ثم كراء ككراء
كليست تلك . كلت الأنظار كالأفكار عن إدراكها ىي صورتو تعالى، كإرجاعها إلى معنى الصفات سلخ عن معناىا

على حد ما زعمو الفلاسفة، أم ما تحصل بإحاطة الحد كالحدكد فإف تلك الصورة لا تختص بشيء دكف شيء مع 
فالتصوير أمر . فدؿ على معنى زائد فيها" فأحسن صوركم كصوركم"أف الله تعالى ذكرىا في موضع الإمتناف كقاؿ 

فلا يظهر في العطف لطف مع أنو قاؿ خلقكم كصوركم إلخ . مغاير للخلق، كما ذكركه من الإحاطة داخل في الخلق
 فإف. فجاء بالعطف تنبيهان على تغايرىما فالله سبحانو يتجلى في ىذه النعوت التي نعت بها نفسو في الدنيا كالآخرة
 29.الحيلة المرضية لو ىي التي نعت بها نفسو بنفسو ففيها تكوف الرؤية كىي التي تسمى برؤية الرب جل مجده

فعلى ىؤلاء الأقواؿ من الشرٌاح فالصورة إما الصورة التي تتميػز كل فرد من أفراد الجنس كالنوع، بها 
الظاىرة بل بالمعنى المفهوـ الذم ىو آلة  المشاىد لكل من يصح أف يرل، أك صورة علمية عقلية لا تدرؾ بالحواس

ككذلك قد تبين أف المراد بالصورة ما يتميػز كل فرد من فرد . كعلامة بين الرائي كالمرئيٌ منػزىةن عن الشكل كالتركيب
كإذان فالمراد . ة بمعنى الشكل كالشبح كالجسم الواقعة في جواب كيف كما ىي، ككذلك منػزٌه عن لوازمهاالصورآخر في الممكن المخلوؽ، كىو ما سًوىل الله تعالى كليس للواجب تعالى أفراد، بل ىو فرد كاحد أحد منػزٌه عن 
بالصورة في حقو تعالى التي يتميػز الذات الأقدس تعالى بها بالصفة الأزلية اللامثالية كاللاكيفية عما سواه من 

. المخلوقات
لى  حوؿ صفات الله تعا" الصورة"أقواؿ المتكلمين في 

ىل حقيقة ذاتو تعالى معلومة للناس الآف؟ 
قاؿ جماعة من أىل السنة كالمعتزلة؛ نعم، لأنهم مكلفوف بالعلم بوحدانيتو كىو متوقف على العلم 

كييمنىع توقفي العلم بالوحدانية . بحقيقتو حتى زعم طائفة منهم أنو كصورة آدـ مستدلين بقولو عليو الصلاة كالسلاـ
قيقة الذاتية، كإنما يتوقف العلم بوحدانيتو على العلم بوجو مٌا كىو سبحانو كتعالى معلوـ بصفاتو على العلم بو بالح

كمصنوعاتو كما أجاب بو موسى عليو السلاـ فرعوف لما سئلو عن حقيقة ذاتو بقولو ﴿كما ربٌ العالمين﴾، قاؿ ﴿ربٌ 
                                                 

. علي القارم، المرجع السابق 28
. 405: ، ص4: الكشميرم، المصدر السابق، ج 29
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ؿ بها عن الماىية غالبان، كربنا تبارؾ كتعالى لا يسئ‘ما’كلفظة . السموات كالأرض﴾ إلى آخر القصة من الآية الكريمة
فالله الرحمن ‘ ما اسمو’قلنا إف أردت ‘ ما ىو’يتصف بها، كلذا قاؿ بعض العلماء إف سىئػىلىنا سائل عن الله تعالى

فخلق الخلق ككضع كل شيء في موضعو، كإف ‘ ما فعلو’فالسميع البصير، كإف أردت‘ ما صفتو’الرحيم، كإف أردت 
. فهو متعاؿ عن المثاؿ كالجنس، كىو الذم يجب إعتقاده‘ ما ماىيتو’أردت 

تنػزيو الله تعالى عن سمات الحدكث كعن حلوؿ الحوادث فيو مما ثبت في عقيدة الإسلاـ ضركرة، لقوؿ 
الله تعالى ﴿ليس كمثلو شيء كىو السميع البصير﴾، كلقولو تعالى ﴿سبحاف ربك رب العزة عما يصفوف﴾ إلى غير 

آيات التسبيح كالتنػزيو التي تدؿ على تنػزٌه الله سبحانو كتعالى عن مشابهة المخلوقات في ذاتو كصفاتو  ذلك من
. كأفعالو

بين علمائنا الراسخين في إضافة الصورة إلى الضمير مذىباف؛ أحدىما السكوت عن تفسيره، كىو طريقة 
فإنهم ينػزىوف الله . نقوؿ؛ إنو مراد الله تعالى السلف، كىذا المذىب أسلم للسلامة من تعيين معنى لا نستطيع أف

سبحانو كتعالى عن المعنى المستحيل كاليد التي أسندىا الله تعالى لنفسو في قولو ﴿يد الله فوؽ أيديهم﴾ بالجزئية أك 
لثاني كا. الجارحة مثلان، كيفوّْضوف علم حقيقتو على التعيين لله تعالى مع اعتقاد أف ىذه النصوص من عنده سبحانو

الكلاـ في معناه، كىو طريقة أىل الحق من السلف كالخلف، كذاؾ تأكيل الظاىر لوجوب تنػزيهو تعالى عنو، كىي 
كالخلاؼ بين ىذين المذىبين إنما ىو في الأكلويةٌ، لأنو سبحانو . تشتمل على مزيد الإيضاح كالرد على الخصوـ

د في الكتاب كالسنة ما يوىم إثبات الجهة كالجسمية كالصورة كتعالى كجبت لو المخالفة للحوادث عقلان كنقلان، ككر
.  كالجارحة كنحو ذلك مما ىو من لوازـ الحوادث

فقاؿ أبو منصور الماتريدم؛ أف إضافة كليٌة الأشياء إليو كإضافتو تعالى إليها يخرج مخرج الوصف لو 
ت الأرض﴾ الآية، كرب السموات كالأرض كإلو بالعيلوٌ كالرفعة كمخرىج التعظيم لو كالجلاؿ كقولو ﴿لو ملك السموا

كإضافة الخاص إليو يخرج مخرج الإختصاص لو بالكرامة كالمنػزلة . الخلق كرب العالمين كفوؽ كل شيء كنحوه
كالتفضٌل لو على من ىو بجوىره نحو قولو ﴿إف الله مع الذين اتقوا﴾ الآية، كقولو ﴿كأف المساجد لله﴾ كناقة الله 

كلا يخرج شيء من ذلك على مثل المفهوـ من إضافة الخلق معضهم إلى معض، كلا على . ذلك كبيت الله كغير
إذ قد تخرج أيضان إضافة التخصيص مخرج التقضيل كإضافة العموـ مخرج فضل . قطع احتماؿ مثلو في الخلق

 30.سلطاف العالمالسلطاف كالولاية، أم قد يكوف الإضافة أيضان بين الممكنين للتعظيم كالتخصيص كما يقاؿ؛ 
فظهر من ىذا التقرير اتفاؽ السلف كالخلف على تنػزيهو تعالى عن المعنى المحاؿ، كعلى الإيماف بأنو 
فمذىب السلف التأكيل . تعيين معنى صحيح، كعدـ تعيينو مثل ىذا اللفظ على خلاؼ ظاىره، كلكنهم اختلفوا فيمن عند الله جاء بو رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم، فاتفق السلف كالخلف على كجوب التأكيل لمن أكىمى كحملى 
الإجمالي، كىو صرؼ النص الموىم عن ظاىره بسبب أف ظاىره بحسب معناه اللغوم المعركؼ في الشاىد محاؿ 

، كيقصدكف بهذا أنهم صرفوا اللفظ عن ظاىره كلم ‘الله أعلم بمراد النصوص الموىومة’لأنهم قالوا . عليو تعالى
. كمذىب الخلف التأكيل التفصيلي المعتمًد على تعيين بديل عند صرؼ اللفظ عن ظاىره. بديلان عنويعيّْنوا 

فالإختلاؼ في التعرض لذكر المعنى المراد من النص فالسلف لا يتعرضوف لبيانو كالخلف يتعرضوف لبيانو، فتػينٍتًج 
كالمراد من التأكيل ىنا . ىومة كاجبىذه من الإجماع على صرؼ اللفظ عن ظاىره أف التأكيل في النصوص المو

حمل اللفظ على خلاؼ ظاىره مع بياف المعنى المراد، فيكوف المطلوب من المكلف شيآف؛ أحدىما أف يحكم بأف 
اللفظ مصركؼ عن ظاىره، كثانيهما أف يؤكؿ اللفظ تأكيلان تفصيليان بأف يكوف فيو بياف المعنى الذم يظن أنو المقصود 

 31.من اللفظ
خر الإسلاـ البزدكم؛ إثبات اليد كالوجو حق عندنا لكنو معلوـ بأصلو متشابو بوصفو، كلا يجوز كقاؿ ؼ

إبطاؿ الأصل بالعجز عن الوصف بالكيف، كإنما ضلت المعتزلة من ىذا الوجو فإنهم ردكا الأصل لجهلهم بالصفات 
أف أىل السنة كالجماعة أثبتوا ما ىو ككذا قالو شمس الأئمة السرخسي ثم أفاد . على الوجو المعقوؿ فصاركا معطلة

الأصل المعلوـ بالنص، أم بالآيات القطعية كالدلالات اليقينية كتوقفوا فيما ىو المتشابو كىو الكيفية كلم يجوزكا 

                                                 
. 106-105: ، ص2003ريدم، كتاب التوحيد، أنقرة أبو منصور المات 30
، محمد محي الدين عبد الحميد، النظاـ الفريد بتحقيق جوىرة التوحيد، مصر 48: ابن الجوزم، المصدر السابق، ص 31

. 129: ، ص1375-1955
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 32.ب﴾الألباالاشتغاؿ بطلب ذلك كما كصف الله بو الراسخين في العلم فقاؿ ﴿يقولوف آمنا بو كله من عند ربنا كما يذكٌر إلا أكلو 
فيجب على عواـ المسلمين إمتناعهم عن الكلاـ كما أشار إليو حجة الإسلاـ الغزالي في كتابو إلجاـ 

لأف الجهاؿ من الضلاَّؿ في رأيو رحمو الله اعتقدكا في الأخبار الموىومة للتشبيو، كاعتقادىم . العواـ عن علم الكلاـ
يد كالنػزكؿ كالجلوس على العرش كما جرل مجراه مما أخذكه في الله كصفاتو، ما يتعالى كيتقدس عنو من الصورة كاؿ

كالحاؿ أف حقيقة مذىب السلف في ىذه . من ظواىر الأخبار كصورىا، كأنهم زعموا أف معتقدىم فيو معتقد السلف
. الأخبار الحق الصريح الذم لا مراء فيو عند أىل البصائر

الأحاديث من يجب على عواـ الخلق فيها سبعة  فاعتقاد السلف من الصحابة كالتابعين أف كلان من ىذه
. أمور؛ التقديس، ثم التصديق، ثم الاعتراؼ بالعجز، ثم السكوت، ثم الإمساؾ، ثم الكف، ثم التسليم لأىل المعرفة

كإني رأيت ربي في "، "إف الله خلق آدـ على صورتو"فالتصديق أنو إذا سمع الصورة في قولو صلى الله عليو كسلم 
فينبغي أف يعلم أف الصورة اسم مشترؾ قد يطلق كيراد بو الهيئة الحاصلة في أجساـ مؤلفة مرتبة ترتيبان " ةأحسن صور

مخصوصان مثل الأنف كالعين كالفم كالخد التي ىي أجساـ كىي لحوـ كعظاـ، كقد يطلق كيراد بو ما ليس بجسم كلا 
فليتحقق كل مؤمن أف الصورة في . ا يجرم مجراهكما قيل عيرؼ صورتو كـ. ىيئة في جسم كلا ىو ترتيب في أجساـ

حق الله لم تطلق لإرادة المعنى الأكؿ الذم ىو جسم لحمي كعظمي مركب من أنف كفم كخد، فإف جميع ذلك 
أجساـ كىيئات في أجساـ، كخالق الأجساـ كالهيئات كلها منػزه عن مشابهتها كصفاتها، كإذا علم ىذا يقينان فهو 

نو إف لم يرد ىذا المعنى فما الذم أراده فينبغي أف يعلم أف ذلك لم يؤمر بو بل أمر بأف لا فإف خطر لو أ. مؤمن
يخوض فيو، فإنو ليس على قدر طاقتو، لكن ينبغي أف يعتقد أنو أريد بو معنى يليق بجلاؿ الله كعظمتو بما ليس 

 33.بجسم كلا عرض في جسم
كاء إلى الله تعالى فقاؿ؛ الاستواء معلوـ كالكيف كنعًٍم ما قاؿ الإماـ مالك حيث سئل عن نسبة الاست

كنيقل أف أبا حنيفة سئل عن الكلاـ في الأعراض كالأجساـ فقاؿ؛  34.مجهوؿ كالسؤاؿ عنو بدعة كالإيماف بو كاجب
لعن الله عمرك بن عبيد ىو فتح على الناس الكلاـ في ىذا، كما أحسن قوؿ الرازم؛ المجسم ما عبد الله قط لأنو 

 35.ا تصوره في كىمو من الصورة كالله تعالى منػزه عن ذلكيعبد ـ
كىو شيء لا كالأشياء، : "الفقو الأكبرفمن السلف يقوؿ الإماـ الأعظم أبو حنيفة رضي الله عنو في 

كمعنى الشيء إثباتو بلا جسم كلا جوىر كلا عرض، كلا حد لو كلا ضد لو كلا مثل لو، كلو يد ككجو كنفس كما ذكره 
فما ذكره الله تعالى في القرآف من ذكر الوجو كاليد كالنفس فهو لو صفات بلا كيف، كلا يقاؿ . ل في القرآفالله تعاؿ

 36."إف يده قدرتو أك نعمتو، لأف فيو إبطاؿ الصفة كىو قوؿ أىل القدر كالإعتزاؿ كلكن يده صفتو بلا كيف إلخ
شيء أم موجود بذاتو كصفاتو إلا أنو فتلخيص شرح علي القارم على أقواؿ أبي حنيفة؛ أف الله تعالى 

كالحاصل كما قالو العارؼ . ليس كالأشياء المخلوقة ذاتان كصفةن كما يشير إليو قولو سبحانو ﴿ليس كمثلو شيء﴾
الكامل ما خطر ببالك فالله سول ذلك، كقد قاؿ الله تعالى ﴿كلا يحيطوف بو علمان﴾، كالعجز عن درؾ الإدراؾ 

الى ليس في مكاف من الأمكنة كلا في زماف من الأزمنة، لأف المكاف كالزماف من جملة فإنو سبحانو كتع. إدراؾ
كمعنى كونو شيئان لا كالأشياء . المخلوقات كىو سبحانو كاف موجودان في الأزؿ كلم يكن معو شيء من الموجودات

حيز، كذلك إمارة إثبات كجود ذاتو بلا جسم كلا جوىر كلا عرض في اعتبار صفاتو، لأف الجسم متركب كمت
الحدكث كالجوىر متحيز كجزء لا يتجزلء من الجسم كالعرض، كل موجود يحدث في الجواىر كالأجساـ كىو قائم 

بغيره لا بذاتو كالألواف كالأكواف من الاجتماع كالافتراؽ كالحركة كالسكوف كالطعوـ كالركائح كالله تعالى منػزه عن 
فالأعياف ما لو قياـ بذاتو، كىو إما مركب كىو الجسم أك غير مركب كحاصلو أف العالم أعياف كأعراض . ذلك

                                                 
. 59: على القارم، المصدر السابق، ص 32
: ، ص1994-1414، بيركت 4م مجموعة رسائل الإماـ الغزالي أبو حامد محمد الغزالي، إلجاـ العواـ عن علم الكلاـ، ؼ 33

41-44 .
. 61: على القارم، المصدر السابق، ص 34
. 57: على القارم، المصدر السابق، ص 35
. 59-55: ، ص1984أبو حنيفة النعماف بي ثابت، الفقو الأكبر، مع شرح كتاب الفقو الأكبر لعلي القارم، بيركت  36
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كليس لو حد كلا نهاية، كليس لو مناع كممانع أبدان . كالجوىر كىو الذم لا يتجزلء كالله سبحانو منػزه عن ذلك كلو
لو كلا كفؤ كلا نوع لو  لا في البداية كلا في النهاية، كلا ند لو أم لا شبيو لو كلا شريك لو، كلا مثل لو أم لا شبيو

كمجمل الكلاـ كزبدة المراـ أف الواجب لا يشبو "كيقوؿ علي القارم مواصلة في أقواؿ الإماـ؛ .. حيث لا جنس لو
الممكن كلا الممكن يشبو الواجب فليس بمحدكد كلا معدكد كلا متصور كلا متبعض كلا متحيز كلا متركب كلا متناه 

 بالكيفية من اللوف كالطعم كالرائحة كالحرارة كالبركدة كاليبوسة كغير ذلك مما ىو كلا يوصف بالمائية كالماىية كلا
من صفات الأجساـ، كلا متمكن في مكاف لا علو كلا سفل كلا غيرىما لا يجرم عليو زماف كما يتوىمو المشبهة 

 تعالى في القرآف كما يليق كلله سبحانو يد ككجو كنفس كما ذكره الله. كالمجسمة كالحلولية، كليس حالان كلا محلان 
بذاتو كصفاتو، فما ذكره الله تعالى في القرآف من ذكر الوجو كاليد كالنفس فهو أم جميع ما ذكر للحق سبحانو 

كلا يقاؿ إف يده قدرتو بطريق التأكيل أك نعمتو لأف في تأكيلو . صفات أم متشابهات بلا كيف أم مجهوؿ الكيفيات
ق تعالى حيث أطلق اليد كلم يذكر القدرة كالنعمة بدلها فالظاىر أنو أراد بها غير إبطاؿ الصفة في الجهلة لأف

معنييهما، كىو أم إبطاؿ الصفة من أصلها كبأسرىا قوؿ أىل القدر كالاعتزاؿ كلكن يده صفتو بلا كيف أم بلا 
اؿ الإماـ الأعظم من السلف فههنا أقو 37."معرفة كيفيتو كعجزنا عن معرفة كنو بقية صفاتو فضلان عن معرفة كنو ذاتو

. كالمعنى المقصود من أقوالو ىذه
كالعالم بجميع أجزائو محدىث، إذ ىو أعياف : "فمن الخلف يقوؿ عمر النسفي رحمو الله في عقائده

. فالأعياف ما لو قياـ بذاتو كىو ما مركب كىو الجسم أك غير مركب كالجوىر كىو الجزء الذم لا يتجزل. كأعراض
كالمحدًث للعالم ىو . لا يقوـ بذاتو كيحدث في الأجساـ كالجواىر كالألواف كالأكواف كالطعوـ كالركايحكالعرض ما 

الله تعالى، الواحد القديم الحي القادر العليم السميع البصير الشائي المريد، ليس بعرض كلا جسم كلا جوىر كلا 
لا متناه، كلا يوصف بالمائية كلا بالكيفية، كلا يتمكن مصوَّر كلا محدكد كلا معدكـ كلا متبعض كلا متجز كلا متركب ك

 38."في مكاف كلا يجرم عليو زماف كلا يشبهو شيء
أم ذم صورة كشكل مثل صورة إنساف كفرس، لأف ذلك ‘ كلا مصوَّرو ’فيقوؿ التفتازاني على قوؿ النسفي

فيشرح رمضاف أفندم  39.اياتمن خواص الأجساـ تحصل لها بواسسطة الكميات كالكيفيات كإحاطة الحدكد كالنو
قاؿ طائفة؛ لو تعالى صورة كصورة آدـ عليو السلاـ : من علماء العثمانيين على شرح التفتازاني على أقواؿ النسفي

كالجواب عنو، أنا ". لا تقولوا فلاف قبيح فإف الله تعالى خلق آدـ على صورتو"كتمسكوا بقولو عليو الصلاة كالسلاـ 
جع إلى الله تعالى حتى يثبت مطلوبكم لأنو ركم أنو عليو الصلاة كالسلاـ رأل رجلان يضرب لا نسلم أف الضمير را

. أم على صورة المضركب" إف الله تعالى خلق آدـ على صورتو"آخر على كجهو فنهاه عن الضرب على الوجو كقاؿ 
. راجعة إلى آدـ عليو السلاـ فحينئذو يكوف الهاء راجعة إلى المضركب لا إلى الله تعالى كيحتمل أف يكوف الهاء

كفائدة الحديث أف الله تعالى خلق آدـ على صورتو التي شوىد عليها في الدنيا، لم يتغير صورتو عند إخراجو من 
إف الله خلق آدـ "كإف سلمنا أنو راجع إلى الله تعالى كما جاء في خبر آخر . الجنة إلى الدنيا كما غيرت صورة إبليس

كن الصورة كما تطلق على الهيئة المحسوسة المتعارفة ككذا تطلق على مفهوـ الشيء كعلى ما ؿ" على صورة الرحمن
يكوف المعنى خلق على صورة  فحينئذو . مفهومو كمعناه، كقريب من ىذا ما يقاؿ أف ىذه المسئلة صورة تلك المسئلةكلذا قاؿ الحكماء العلمي حصوؿ صورة الشيء في ذاتو كأرادكا بها . بو يخصص الشيء في ذاتو كيمتاز عن غيره

فحينئذو لا يكوف حجة قطيعة على . خلق على صفاتو من العلم كالحكمة كالرحمة كالكرـ كالغضب كأمثاؿ ذلك
إثبات الصورة المحسوسة كقاؿ عليو الصلوة كالسلاـ؛ من قاؿ إف لله صورةن كصورة آدـ فهو كافر، لكن معنى أف الله 

 تبارؾ كتعالى اختار من الصور صورة كخلق آدـ عليو السلاـ بتلك الصورة، أم تعالى خلق آدـ على صورتو أف الله
 40.على الصورة التي اختارىا

. الصورة على الحقيقة تقع على التخاطيط كالأشكاؿ، كذلك من صفات الأجساـ: كقاؿ ابن عقيل
من الأدلة العقلية لو كاف جسمان كالذم صرفنا عن كونو جسمان من الأدلة القطعية قوليو تعالى ﴿ليس كمثلو شيء﴾، ك

                                                 
. 59-55: ، ص1984ب الفقو الأكبر، بيركت علي القارم، شرح كتا 37
. 66-37:، ص1304لسعد الدين التقتازاني، درسعادت ( المقيٌد)عمر النسفي، العقائد، مع شرح العقائد  38
. 65: ، ص1304، درسعادت (المقيٌد)سعد الدين التفتازاني، شرح العقائد  39
كلكن لم نجد حديث ما نقلو رمضاف . 107-106: ، ص1314رمضاف أفندم، شرح على شرح العقائد، درسعادت  40

. في الكتب الأحاديث الصحيحة" من قاؿ إف لله صورة كصورة آدـ فهو كافر"أفندم 
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كانت صورتو عرضان كلو كاف حامل الأعراض جاز عليو ما يجوز على الأجساـ كافتقر إلى صانعو كلو كاف جسمان مع 
فأحوجتنا الأدلة إلى تأكيل صورة يليق إضافتها إليو، كما ذلك إلا الحاؿ الذم يوقع عليها أىل . قدمو جاز قدـ أحدنا
كالحاؿ التي أنكركىا العسٍف كالتي . فيقولوف؛ كيف صورتك مع فلاف، كفلاف على صورة من الفقر اللغة اسم الصورة

كالتغيير إنما يليق بفعلو فأما ذاتو فتعالت عن التغير، نعوذ بالله أف يحمل . يعرفونها اللطف فيكشف عن الشدة
ز التغير على صفاتو فخرجوه في صورة الحديث على ما قالتو المجسمة، أف الصورة ترجع إلى ذاتو، كأف ذلك تجوم
 41.إف كانت حقيقةن فذلك استحالة كإف كاف تخيلان فليس ذاؾ ىو، إنما يريهم غيره

كلا شك كما قاؿ الرازم؛ أف الأجساـ متساكية في ذكاتها كييرل كل جسم مختصان بصورة خاصة كشكل، 
ة الوجود كالعدـ، كالجائز لا بد لو من مرجح كالذكات المتماثلة إذا اختلفت في الصفات كانت تلك الصفات جائز

فافتقرت الأجساـ بأسرىا في ذكاتها كصورىا المخصوصة إلى تخصيص مخصص قادر كىو الله تعالى . مخصص
فثبت أنو تعالى ىو المصوّْر، ثم أنو سبحانو خص صورة الإنساف لمزيد العناية كما قاؿ ﴿كصوٌركم فأحسن 

 42.صوركم﴾
عليها موضوع بحثنا ىذا مما يوىم في النصوص كىي الأحاديث الصحيحة كما فالصورة التي أنشأنا 

فالسلف يقولوف؛ أف الصورة لا نعلمها، كالخلف يقولوف؛ المراد بالصورة الصفة من سمع كبصر كحياة فهو . ذكرنا
ضمير كىذا كلو مبني على أف اؿ. على صفتو في الجملة، كإف كانت صفتو تعالى قديمة كصفة الإنساف حادثة

عائد على الله تعالى، كىو ما تقتضيو ركاية آخرل في الحديث الأخير الذم ذكرناه قبلي كما مر ‘ صورتو’في كبعض العلماء جعلوا الضمير عائدان على الأخ المصرح بو أك الغلاـ المضركب، أم إذا . ‘على صورة الرحمن’بلفظ
. لوجوقاتل أحدىما أخاه أك ضرب غلامو فينبغي احترامو باتقاء ا

: كما قاؿ أبو رجاء‘ صورتو’كبعدئذو يحصل أف العلماء على ثلاثة أقواؿ في مرجع الهاء في
القوؿ الأكؿ أنها تعود إلى بعض بني آدـ، أم الأخ المضركب، كمعناه أف الله تعالى خلق آدـ أبا البشر 

بيك، كقد يكوف المراد إنكم على صورة ىذا العبد، كأنت أيها الضارب ابن آدـ، فما ينبغي لك أف تضرب صورة أ
كإنما خص آدـ بالذكر لأنو ىو الذم ابتدئت خلقة . جميعان أكلاد آدـ كقد ملكك الله بعض إخوتك فلا تتعاظ عليو

كجهو على ىذه الصورة التي احتذل عليها مىن بعده، ككأنو نبٌو على أنو، أم المضركب على دلالة اللفظ، أك 
فإذان ذلك مبالغة في زجره، فعلى ىذا تكوف الهاء كناية . ابن آدـ كىو من كلده المضركب مع الضارب على التغليب،

. عن المضركب
كالثاني يقوؿ بأف الهاء كناية عن اسمين ظاىرين، أم لفظة الله كآدـ؛ فلا يصلح أف تيرجىع إلى الله تعالى 

دت إلى آدـ، كىو ما كاف يقوؿ بو لقياـ الدليل أنو سبحانو كتعالى ليس بذم صورة مثل صورة الغلاـ المضركب فعا
فمعنى الحديث أف الله تعالى خلق آدـ على صورتو التي خلقو عليها تامان لم ينقلو من نطفة إلى علقة كبنيو، . أبو ثور

 43.أك أكجده على الصورة التي اقتضى علمو أف يكوف عليها عند كجوده، كىو معنى مستقيم مع ىذا التأكيل
أف الحية لما أخرجت من الجنة شوٌىت خًلقتها كإف آدـ كاف مخلوقان في الأكؿ  كذكر البيهقي في فوائده

كذكر الفخر الرازم في ىذا  44.على صورتو التي كاف عليها بعد الخركج من الجنة لم تػىتىشىوٌه صورتو كلم تػىتػىغىيٌر خلقتو
ق أتى بتلك الزلة فالله تعالى لم يعاقبو المقاـ إيضاحان أف الله تعالى لما عظيم أمر آدـ يجعلو مسجود الملائكة، ثم أف

 45.مع أنو لم يغير خلقة آدـ بل تركو على الخلقة الأكلى إكرامان لو كصونان لو عن عذاب المسخفإنو نيقًلى أف الله تعالى أخرجو من الجنة كأخرج معو الحية كالطاككس، كغيٌر تعالى خلقهما . بمثل ما عاقب بو غيره
كفي ىذا القوؿ قولاف؛ أحدىما أف تكوف صورة ملك، لأنو . عود إلى الله تعالىكالقوؿ الثالث أنها ت  
. أحدىما التشريف بالإضافة كقولو تعالى ﴿كطهر بيتيى للطائفين﴾: فتكوف إضافتها إليو من كجهين. فعلو كخلقو

ة ىذا الأمر، أم كالقوؿ الثاني أف تكوف الصورة بمعنى الصفة كما قيل صور. كالثاني ابتدعها لا على مثاؿ سبق
                                                 

. 54: ابن الجوزم، المصدر السابق، ص 41
. 106: فخر الدين الرازم، شرح أسماء حسنى، نقلان عن شرح على شرح العقائد لرمضاف أفندم، ص 42
. 130: ؛ محمد محي الدين عبد الحميد، المصدر السابق، ص49-48: سابق، صابن الجوزم، المصدر اؿ 43
. 255: ، ص12: ، ج1403محي السنة الحسين بن مسعود البغوم، شرح السنة، المكتب الإسلامي، بيركت  44
. 49:محمد زاىد الكوثرم، ىامش في دفع شيبىو التشبيو لأبي الفرج عبد الرحمن بن الجوزم، قاىرة بلا تاريخ، ص 45
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صفتو، كيكوف خلق آدـ على صورتو من الحياة كالعلم كالقدرة كالسمع كالبصر كالإرادة فميزه بذلك عن جميع 
الحيوانات ثم ميزه على الملائكة بصفة التعالى حين أسجدىم لو كالصورة ىهنا معنوية لا صورةى تخطيط، كىو ما كاف 

 46.أحمد رضي الله عنو يقولو
ىو الله سبحانو كتعالى " إف الله تعالى خلق آدـ على صورة الرحمن"في ركاية ‘ الرحمن’منكليس المراد 

فالمراد أف الله تعالى فطر أبناء آدـ على صفة . كلكن المراد منو الذات المتصفة بالوصف الداؿ على الرحمة
ة من القسوة كالوحشة، الرحمة، فمن خالف ذلك كاف خارجان عن مقتضى الجبلة الإنسانية إلى صفات الحيواني

 47.فالمراد من الحديث الشريف إثارة الضارب الشفقة على أخيو  أك غلامو
كيقوؿ علي القارم؛ ككذا ما كرد في الأحاديث المركيات من العبارات المتشابهات كقولو صلى الله عليو 

يجرم على ظاىره كيفوض  ، كفي ركاية على صورة الرحمن كأمثالو فيجب أف"إف الله خلق آدـ على صورتو"كسلم 
فإذان فالمراد بالصورة في الأحاديث  48.أمر علمو إلى قائلو كينػزه البارم عن الجارحة كمشابهة الصفات المحدثات

كغير ذلك، صورة الذات، إذ الذات لا " إف الله خلق آدـ على صورتو"ك" رأيت ربي في أحسن صورة"النبوية نحو 
ثاؿ كما تجلى جبريل في صورة دحية الكلبي كفي غيرىا من الصور حتى إنو رآه صورة لها إلا من حيث التجلي بالم

كتمثل جبريل في صورة دحية الكلبي ليس بمعنى أنو انقلب . مراران كثيرة كما رآه في صورتو الحقيقة إلا مرة أك مرتين
الان مؤديان عن جبريل ما ذات جبريل صورة دحية الكلبي بل إنو ظهرت تلك الصورة للرسوؿ صلى الله عليو كسلم مث

. كتعالى الله عن ذلك علوان كبيران . أكحى إليو
كأما الوىم الذم كقع لبعض الناس أف المثاؿ في حق أكصاؼ الله تعالى لا يجوز فيدفعو أف ذلك 

سة فإف المثاؿ يحتاج إليو في أف يسترؽ للمعنى المعقوؿ من الصور المحسو. المتوىم لم يميز بين المًثٍل المًثىاؿ
كأما المحسوس فلا يحتاج إلى مثاؿ لأف . صورة توضحو، كتوصل ذلك المعنى المعقوؿ إلى فهم المستفيد

المحسوس بعينو مندرج في الخياؿ كلكن المعقوؿ المحض الذم لا يندرج في الخياؿ كلا يضبطو الخياؿ فإنو 
مًثٍله، كقولو تعالى ﴿ليس كمثلو شيء﴾ يحتاج إلى الاستعانة بالخياؿ حتى يصل إلى فهم الضعفاء كليس لله تعالى  فإنو لما . إشارة إلى ىذا المثاؿ" إف الله تعالى خلق آدـ على صورتو"كلكن لو مثاؿه كقوؿ النبي صلى الله عليو كسلم 

 كلو لم يكن الإنساف. كاف تعالى كتقدس موجودان قائمان بنفسو حيان سميعان بصيران عالمان قادران متكلمان فالإنساف كذلك
فإف كل ما لم يجد . ‘من عرؼ نفسو فقد عرؼ ربو’بهذه الأكصاؼ موصوفان لم يعرؼ الله تعالى، كلذلك قيل

الإنساف لو من نفسو مثالان يعسر عليو التصديق بو كالاقرار، كلذلك لا يحيط علم الإنساف بأخص كصف الله تعالى 
ككذلك الاسم للوصف الخاص . الخاص لأنو ليس في المبدىعات كالمخلوقات مثاؿ كأنموذج من ذلك الوصف

الذم لو تعالى لأف الإنساف إنما يسمي الشيء بعد معرفتو إياه كإذا لم يكن للإنساف إليو طريق كأنموذج فلا علم لو 
 49.فلذلك لا يعرؼ الله إلا الله، أم أخص كصفو ككنو معرفتو. بو كلا اسم لو عنده كلا علامة

ىا أقواؿ العارفين على الصفات كتجلٌي
كليس للأنبياء أف يتكلموا مع الخلق إلا بضرب الأمثاؿ لأنهم كلفوا أف يكلموا الناس على قدر عقولهم 

. كقدر عقولهم أنهم في النوـ كالنائم لا يكشف لو عن شيء إلا بمثل فإذا ماتوا انتبهوا كعرفوا أف المثل صادؽ
، فإنو لا يفهم من الصورة إلا اللوف "آدـ على صورتوإف الله تعالى خلق "كلذلك قاؿ صلى الله عليو كسلم مثل قولو 

فأما الجاىل فلا يجاكز قدره ظاىر المثاؿ لجهلو . كالشكل كالهيئة كىو من المثاؿ الذم لا يعقلو إلا العالموف
لى بالتفسير الذم يسمى تأكيلان كما يسمى تفسير ما يرل من الأمثلة في النوـ تعبيران فيثبت لله تعالى مثل ذلك، تعا

 50.الله عن ذلك علوان كبيران 

                                                 
. ابن الجوزم، المرجع السابق؛ محمد محي الدين عبد الحميد، المرجع السابق 46
. 131-130: محمد محي الدين عبد الحميد، المصدر السابق، ص 47
. 61-60: علي القارم، المصدر السابق، ص 48
. 93، 90: الغزالي، إلجاـ العواـ، ص 49
، محمد بن محمد مرتضى الزبيدم، إتحاؼ 23: ، ص4: بلا تاريخ، ج أبو حامد محمد الغزالى، إحياء علوـ الدين، القاىرة 50

. 549: ، ص8: ، ج1202السادة المتقين بشرح أسرار إحياء علوـ الدين، 
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مثاؿ ذلك إذا جرل لفقيو في كلامو لفظ الصور بين يدم الصبي أك العامي فقاؿ الفقيو؛ صورة ىذه 
المسئلة كذا كصورة الواقعة كذا كلقد صيورت للمسئلة صورة في غاية الحسن ربما توىم الصبي أك العامي الذم لا 

أما من . صورة كفي تلك الصورة أنف كفم كعين على ما عرفو كاشتهر عندهيفهم معنى المسئلة أف المسئلة شيء لو 
عرؼ حقيقة المسئلة كإنها عبارة عن علوـ مرتبة ترتيبان مخصوصان فإنو لا يتصور أف يفهم عينان كأنفان كفمان كصورة 

ة عن الإلو كتقدسو فكذلك معرفة نفي الجسمي. الأجساـ كيكفيو معرفتو بأف المسئلة منػزىة عن الجسمية كعوارضها
عنها تكوف قرينو في قلب كل مستمع مفهمة لمعنى الصورة في قولو تعالى خلق الله آدـ على صورتو كيتعجب 
العارؼ بتقديسو عن الجسمية ممن يتوىم لله تعالى الصورة الجسمية كما يتعجب ممن يتوىم للمسئلة صورة 

 51.جسمانية
نو كيخرؾ النجوـ كأجراـ السماء كالذرات كالذم تنقاد إليو فإف الذم يدبر أمور الكوف كيهيمن على شؤك

فكما أنو منػزٌه كمقدس عن الشرؾ . الذرات كتأمر بأمره كتخضع لحكمو كالذم يفعل ىذا كلو ىو الله سبحانو كتعالى
كذلك بنص  فلا شريك لو كلا نظير لو كلا ضدٌ لو كلا ندٌ لو فليس لو قطعان مثيله كلا مثاؿ كلا شبيو كلا صورة أيضان 

، إلا أف شؤكنو الحكمية كصفاتو الجليلة أسمائو الحسنى ينظر "ليس كمثلو شيء كىو السميع البصير"الآية الكريمة 
ثىل كالتمثيل كارد فيإليها بمنظار التمثيل كالمىثىل حسب مضموف الآية الكريمة ﴿كلله المثل الأعلى في السموات كالأرض كىو العزيز  .  النظر إلى شؤكنو الحكمية سبحانو كتعالى الحكيم﴾، أم أف المى

كيقوؿ عبد الوىاب الشعراني نقلان عن أبي طاىر القزكيني أف الحق سبحانو كتعالى لما خلق الأركاح قبل 
الأجساـ بألفي عاـ كما كرد خبأىا في مكنوف علمو، فلما خلق الأجساـ ىيأ في علمو لكل ذرة منها ركحان في 

دة كشقاكة، فكانت تلك الذرات أزكاجان لأركاحها كما قاؿ تعالى سبحاف الذم خلق الملكوت تناسبها في سعا
ثم لما أراد الله تعالى أخذ الميثاؽ منهم أىبط بقدرتو تلك الأركاح كلها من . الأزكاج كلها أم مقركنة كل ركح بشكلها

قاؿ الأركاح فطارت إلى مكامنها أماكنها على تلك الذرات على كفق علمو كحكمتو، ثم لما أخذ منهم الميثاؽ حل ع
كيقوؿ الشعراني أيضان؛ الملائكة الموكلوف بالأركاح ىم أعواف . في الملكوت إلى كقت اتصالها بالأجنة في الأركاح

إسرافيل عليو السلاـ الموكل بالصور، كأما ىو عليو السلاـ فإنما ىو ناظر إلى صور الخليقة المصورة تحت العرش 
ثم . ‘لكل ما خلق الله تعالى صورة مخصوصة في ساؽ العرش أظهرىا الله تعالى قبل تكوينهمأف ’فإف في الحديث 

إنو لصور بني آدـ تشابو كتشاكل في الخليقة لأنهم على صورة أبيهم آدـ كآدـ ىو كذلك في الصور التي تحت 
على صورة ’ركاية أخرل كفي ‘ إف الله خلق آدـ على صورتو’العرش كإليو الإشارة بقولو صلى الله عليو كسلم 

، كمعناه على الصورة التي صورىا الرحمن في العرش أك اللوح قبل خلق آدـ عليو السلاـ، فإف الحق تعالى ‘الرحمن
فعلم أف إسرافيل ناظر إلى الصور المنقوشة في العرش كملك الأركاح عند تصوير . لا صورة لو لمباينتو لجميع خلقو
ؾ الصور كلها حكاية عما في علمو الأزلي سبحانو كتعالى فيأخذ إسرافيل تلك الصورة الجنين ناظر إلى إسرافيل، كتل

المختصة المسماة عند الله لتلك الذرة المخلقة المرباة، ثم يلقيها إلى ملك الأرحاـ كملك الأرحاـ يلقيها إلى الجنين 
كإنما أضاؼ الله . ختها التي تليق بهافي الرحم فيصوره بتلك الصور المعينة، كإلقاء الصورة إنما يكوف بإلقاء نس

تعالى التصوير في الأرحاـ إليو بقولو ﴿كىو الذم يصوركم في الأرحاـ كيف يشاء﴾ لأف ىذه الأسباب مقدرة على 
قضية علمو كتدبيره إجراء للعادة الحسنى، فهو تعالى مصور للصور كمصور مصوريها، لا خالق سواه كلا مصور إلا 

فالله سبحانو كتعالى خالق من حيث إنو مقدر  52.د على من اتخذ الأصناـ، كالله تعالى أعلمىو، كلذلك شدد الوعي
. كبارمء من حيث إنو مخترع كموجد كمصوٌر من حيث إنو مرتٌب صوٌر المخترعات أحسن ترتيب

كلكن فسٌر قسم من الصوفية الحديث الذم ريكم بصورة الرحمن . فهذا ملخص أقواؿ الصوفية مجملان  كلما كاف في أغلب أىل العشق حالة استغراقية ذاىلة كالتباس في الأمور . ان عجيبان لا يليق بالعقائد الإيمانيةتفسير
فلربما ييعذىركف في تلقٌياتهم المخالفة للحقيقة إلا أف أىل الصحو كالتمكين يرفضوف رفضان تامان تلك المعاني المنافية 

. للعقائد الإيمانية كلا يقبلونها قطعان 
ع ىذا، لهذا الحديث مقاصد جليلة كثيرة لأىل الشهود كالحضور؛ منها أف الإنساف مخلوؽ على كـ

كمثل ما يتجلى اسم . من أسماء الله الحسنى اظهاران تامان فالصورة معنوية لا مادية‘ الرحمن’صورة تيظهر تجلي اسم 
كمثل ما ييعرىض اسم . الكوف كاسم من الأسماء الحسنى على كجو ،من شعاعات مظاىر ألف اسمو ‘ الرحمن’

                                                 
. 69: الغزالي، إلجاـ العواـ، ص 51
. 119-118: ، ص1959-1378عبد الوىاب الشعراني، اليواقيت كالجواىر في بياف عقائد الأكابر، مصر  52
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كذلك ييظهًر سبحانو التجلي الأتم لذلك الإسم ، بتجليات لا تيحدٌ للربوبية المطلقة على سيماء الأرض‘ الرحمن’
كسيماء الكوف  ،في الصورة الجامعة للإنساف ييظهًره بمقياس مصغر بمثل ما ييظهًر في سيماء الأرض‘ الرحمن’

إشارة كذلك إلى أف في الإنساف " إف الله خلق آدـ على صورة الرحمن"يث الشريف كفي الحد. بمقياس أكسع كأكبر
فدلالة الإنساف عليو . ما ىو بمثابة مرايا عاكسة لتجلياتو سبحانو‘ الرحمن الرحيم’كالإحياء من المظاىر الدالة على

الشمس كانعكاسها على الشمس سبحانو ظاىرة قاطعة جلية تشبو في قطعيتها كجلائها دلالة المرآة الساطعة بصورة 
فكما يمكن أف يقاؿ لتلك المرآة أنها الشمس إشارةن إلى مىدىل سطوعها ككضوح دلالتها عليها كانعكاسها . نفسها

إشارة إلى كضوح دلالتو على ‘ الرحمن’ككذلك يصح القوؿ إف في الإنساف صورةى  ،كتصرفها في جميع أجزاء الكوف
لا موجود ’كإف المعتدلين من أىل كحدة الوجود قد قالوا . عو ككثوؽ علاقتو بو ىذاككماؿ مناسبتو ـ‘ الرحمن’اسم 
 53.بناء على ىذا السر من كضوح الدلالة كعنوانان على كماؿ المناسبة‘ إلا ىو

كفيو تصريح إلى أف ىناؾ آلات حاكية للتجلي كتمثالان كصورةن لا كيفية كلا مثالية منػزىة تحكي تجلي 
‘ الرحمن’لة صافية عن الكيف كالكم كالأين، كإشارة إلى أف ىذا التجلي ليس بمخصوص باسم الذات كمرآت مصق

بل بكل اسم من أسمائو الحسنى، كإشارة إلى أف تلك الصورة المحاكية ليست ىي ذات الله بل من أنوار الذات 
. ‘حجابو النور’المعبر عنو بػ

كبتعدٌد التجلي من حيث الإضافة كالمقاـ  .فالتجلي ما ينكشف أك يظهر للقلوب من أنوار الغيوب
فتجلي الأسماء فإذا تجلى الله سبحانو كتعالى على عبد من عبيده في اسم من . كتجلي الأسماء كتجلي الصفات

كتجلي . أسمائو اصطلم تحت أنوار ذلك الاسم، فمتى ناداه الحق بذلك الاسم أجابو العبد لوقوع ذلك الاسم عليو
سبحانو كتعالى محركىها كمسكنىها بنفي الفعل عن العبد كإثباتو للحق، كيكوف العبد في ىذا المشهد مسلوب الحوؿ الحق سبحانو كتعالى بأفعالو لعبد من عباده يػيرىل فيو العبدى جريافي القدرة في الأشياء فيشهده الأفعاؿ فإذا تجلى 

. كالقوة كالإرادة
حدىا لذاتها كىي الحضرة الأحدية التي لا نعت كأكؿ التجلي، أم التجلي الذاتي كىو تجلي الذات ك
كحدتو  ،إذ الذات التي ىي الوجود الحق المحض. فيها كلا رسم كإف كاف الذات مسمٌى بأسمائو كموصوفان بصفاتو

عينو، لأف ما سول الوجود من حيث ىو كجود ليس إلا العدـ المطلق كىو اللاشيء المحض، فلا يحتاج الذات في 
فوحدتو عين ذاتو كىذه الوحدة منشأ الأحدية . كتعين يمتاز بو عن شيء، إذ لا شيء غيره من غيره أحديتو إلى كحدة

كالواحدية، لأنها عين الذات من حيث ىي بلا قيد، يعني لا بشرط شيء، أم المطلق الذم يشمل كونو بشرط أف لا 
ىو الأحدية، ككونو بشرط أف يكوف معو الحديث، ك" كاف الله كلم يكن شيء معو"يكوف شيء معو، كىو المعبر عنو بػ

كالحقائق في الذات الأحدية كالشجرة في النواة كىي غيب الغيوب إلا أنو لا من حيث الظرفية . شيء كىو الواحدية
كالتجلي الثاني، أم تجلي الأفعاؿ كىو الذم يظهر بو أعياف الممكنات الثانية التي ىي شؤكف الذات . كالمظركفية

التعين الأكؿ بصفتو العالمية كالقابلية، لأف الأعياف معلوماتو الأكلى كالذاتية الواحدية بالنسبة  لذاتو تعالى كىو
 54.الأسمائية

كفيو نظر؛ فإف البحث عن الحقيقة الإلهية، أم الوجود الخاص القائم بذاتو تعالى الموصوؼ بأسمائو 
عدـ إعتبار شيء آخر مع الذات فهي المسماة  الحسنى كبصفاتو العليا إف أخذتو بشرط أف لا يكوف معها شيء، أم

بمرتبة الأحدية المستهلكة فيها جميع الأسماء كالصفات كتسمى أيضان جمع الجمع كحقيقة الحقائق كالعماء المفسَّر 
أم لم يكن شيء غيره فلا غير، إذ " كاف الله كلم يكن معو شيء"فيفسر حديث . عند بعض الصوفية بالكنػز المخفيٌ 

كمصنوعو كىو  ،فهذا مجرد تفكر ذات الصانع مع قطع النظر عن صنعو كىو النسبة الفعلية. يعلمو كيعرفوذاؾ حتى 
مفعولو أم المصنوع المخلوؽ كإف كاف الصنع كالمصنوع متحققين في نفس الأمر معنى كاف لا ييعلم كلا ييعرؼ كلا 

لأنو في الحضرة العمائية التي ليس لها . ماءييوصف حيث كاف في مرتبة الأحدية كجمع الجمع كحقيقة الحقائق كالع
لأف . فوؽ كلا تحت كلا جهة لعدـ كجود الأعياف الكونية كاندراج الأسماء الصفات في خزانة غيب الذات العلية

فإف الله سبحانو كتعالى . الحضرة العمائية ىذه قديمة أزلية في اصطلاح أرباب الحقائق الباحثين عن الحقائق الإلهية
. ـ يكن معو شيء بل في نظر العارفين ىو الآف على ما كافكاف كؿ

                                                 
. 223-222: ، ص2: يح بن محفوظ، أنامل مسائل التوحيد، جسمي الذب 53
؛ عبد 439: ، ص1380-1960أبو نصر السراج الطوسي، اللمع، دار الكتب الحديثة، مصر كمكتبة المثنى، بغداد  54

. 39، 37: ، ص1: ، ج1304الكريم الجيلي، الإنساف الكامل في معرفة الأكاخر كالأكائل، القاىرة 
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كإف أخذت الحقائق الإلهية بشرط شيء؛ فأما أف تؤخذ بشرط جميع الأشياء اللازمة لها كلياتها 
كىذه المرتبة . كجزئياتها المسماة بالأسماء كالصفات فهي المرتبة الإلهية المسماة عندىم بالواحدية كمقاـ الجمع

صاؿ لظاىر الأسماء التي ىي للأعياف كالحقائق إلى كمالاتها المناسبة لاستعداداتها في الخارج تسمى باعتبار الإم
فإف أخذت لا بشرط . مرتبة الربوبية كالصانع كالمصنوع كالصنع أم المناسبة بين الفاعل الأزلي كالقابل الحادث

الأقدس تعالى في مرايا الأشياء، فهي  شيء كلا بشرط لا شيء كأف نلاحظ نسبة الحكمية فقط كىي ظهور الذات
كلله المثل الأعلى كليس كمثلو شيء كمثاؿ ىذا في عالمنا الشمس . المسماة بالهوية السارية في جميع الموجودات

كالزجاج المنعكسة فيو الشمس، فالزجاج مظهر لا يرل عينو كنفسو، كما يرل للعين إنما ىو الظاىر أك الظهور حين 
. مس الزجاجاستيلاء ضوء الش

كإف أخذت الحقائق الإلهية بشرط ثبوت الصور العلمية فيها فهي مرتبة الاسم الباطن المطلق كالغيب 
المطلق كالأكؿ المطلق كالعليم المطلق كرب الأعياف الثابتة، كإف أخذت بشرط كليات الأشياء فقط فهي مرتبة 

اب كالقلم الأعلى، كإف إخذت بشرط أف الكليات الاسم الرحمن رب العقل الأكؿ المسمى بلوح القضاء كأـ الكت
فيها جزئيات مفصلة ثابتة من غير احتجاجها عن كلياتها فهي مرتبة الاسم الرحيم رب النفس الكلية المسماة بلوح 
القدر كىو اللوح المحفوظ كالكتاب المبين، كإف أخذت بشرط أف تكوف الصور المفصلة جزئية متغيرة فهي مرتبة 

م المثبت كالمحيي رب النفس المنطبعة في الجسم الكلي المسمى بلوح المحو كالإثبات، كإف أخذت الاسم الماح
بشرط أف تكوف صفة الفعٌاؿ قابلة للصور النوعية الركحانية كالجسمانية فهي مرتبة الاسم القابل رب الهيولى من 

المنشور، يعني أف الكائنات من كل فرد جميع الذرات من العناصر الأصلية المشار إليها بالكتاب المسطور كالرؽ 
السلسلة كالسلاسل كبالنظر إلى الإنساف من المادة إلى الذرة إلى الجسم إلى الإنساف الحالي بجميع أشكالها كلها 

. ربُّها كمدبػٌريىا كمقدٌريىا كمغيػٌريىا كخالقها كمبلٌغيها إلى كمالها في مرتبة الربوبية يسمى بالرؽ المنشور
كالخالق رب الطبيعة الكلية، كإف أخذت بشرط الصور الركحانية المجردة فهي مرتبة الاسم العليم المفصل المدبر حقائق الإلهية مع قابلية التأثير كالتأثر فهي مرتبة الاسم الفاعل المعبر عنو بالميوجًد كإف أخذت اؿ

باصطلاح أىل الله بالركح كلذلك  رب النفوس العقوؿ الناطقة، كما يسمى باصطلاح أىل النظر بالعقل الأكؿ يسمى
قاؿ الله للعقل الأكؿ ركح القدس، كما يسمى بالنفس الناطقة المجردة يسمى عندىم بالقلب إذا كانت الكليات فيها 

. مفصلة كىي مشاىدة إياىا شهودان عيانيان، كالمراد بالنفس عندىم بحضرة النفس المنطبعةي الحيوانية
ط الصور الحسية الغيبية فهي مرتبة الاسم المصوّْر رب عالم الخياؿ كإف أخذت الحقائق الإلهية بشر

.  المطلق كالمقيد
كالمراتب المذكورة باعتبار العقل كلها يطالع فيما كراء المادة، كالصوفي الواصل إلى حضرة القدس أك 

فتو فيشاىد الصوفي العارؼ الواصل لطائفو إلى مواضعو يعلم ما يقوؿ ىو كما يقولو الحكيم كالمتكلم بحسب معر
. بالفعل

كإف أخذت الحقائق الإلهية بشرط الصور الحسية الشهادية فهي مرتبة الاسم الظاىر المطلق رب عالم 
. الملك

كمرتبة الإنساف الكامل المتشرؼ بالتجليات الإلهية الذاتية كىي عبارة عن جميع المراتب الإلهية 
مراتب الطبيعة إلى تنػزلات الوجود، كتسمى ىذه المرتبة بالمرتبة كالكونية من العقوؿ كالنفوس الكلية كالحسية ك

العمائية مجازان أيضان فهي مضاىية للمرتبة العمائية الأزلية الإلهية الأكلى إلا أف ىذه العمائية حادثة كىي المعبر عنها 
 55.ثبالنػَّفىس الرحماني فلا فرؽ بين العمائين إلا بالربوبية كالمربوبية كالوجوب كالحىدً 

كإذا كاف كل كاحد من الموجودات مجلى خاصان لبعض . يعتبره الإنساف الكامل كالخليفة الكامل بأخص معانيوفالحقيقة المحمدية أك النور المحمدم ىي التي يعتبرىا إبن عربي أكمل مجلىن خلقيٍّ ظهر فيو الحق بل 
ت كأكمل التحيات قد انفرد بأنو مجلى للاسم الأسماء الإلهية التي ىي أرباب لو، فإف محمدان عليو أفضل الصلوا

، كلهذا كانت لو مرتبة الجمعية المطلقة كمرتبة ‘الله’الجامع لجميع تلك الأسماء كىو الاسم الأعظم الذم ىو 
التعين الأكؿ الذم تعينت بو الذات الأحدية، إذ ليس فوقو إلا ىذه الذات المنػزىة في نفسها عن كل تعين ككل صفة 
                                                 

، 2: ؛ تكملة الفتوحات المكية، ج281: ، ص1: ، ج1968عربي، الفتوحات المكية، دار صدر، بيركت محيي الدين إبن  55
. 209-200: ؛  سمي الذبيح بن محفوظ، الدر النضيد، اسبارطو بلا تاريخ، ص526-525: ص
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كمن ناحية صلة الحقيقة المحمدية بالإنساف يعتبرىا إبن عربي صورة كاملة للإنساف الكامل الذم يجمع . كاسم كرسم
في نفسو جميع حقائق الوجود، كلذلك يسميها آدـ الحقيقي كالحقيقة الإنسانية كيعدٌىا من الناحية الصوفية مصدر 

الكوف الجامع لحقائق الوجود كلها في نفسو  فالإنساف الكامل ىو الذم 56.العلم الباطن كمنبعو كقطب الأقطاب
: كالذم تتمثل فيو جميع الصفات كالأسماء الإلهية فهو كالقرآف يحوم كل شيء، كما قيل

كركحي الركحً لا ركحي الأكاني * أنا القرآفي كالسبعي المثاني 
ييشاىًديه كعندكم لساني * فؤادم عند مشهودم مقيمه 

مؤثر كلا خالق بل من حيث ركحو كعقلو كتاب عقلي مسمى بأـ  فالإنساف الكامل ليس بفاعل كلا
الكتاب كمن حيث قلبو كتاب اللوح المحفوظ كمن حيث نفسو كتاب المحو كالإثبات فهي الصحف المكرمة 
المرفوعة المطهرة التي لا يمسها كلا يدرؾ أسرارىا كمعانيها إلا المطهركف من الحجب الظلمانية، كما ذكر من 

صوؿ الكتب الإلهية، أما فركعها فكل شيء في الوجود من العقل كالنفس كالقول الركحانية كالجسمانية الكتب ىي أ
كغيرىا مما ينتقش فيها أحكاـ الموجودات إما كلها أك بعضها مجملان أك مفصلان، كأقلها انتقاش أحكاـ عينها، كالله 

. أعلم
إليو إلا برد العلم فيو إلى الله تعالى فقد صدؽ فيقوؿ إبن عربي في باب التنػزيو، نعم لا سبيل لمخلوؽ 

إف الله خلق آدـ "فالمراد عنده بمعنى الصورة في الحديث  57.كالله أبو سعيد الخراز حيث قاؿ لا يعرؼ الله إلا الله
ق أف الله تعالى جعل كلان من آدـ كبنيو يأمر كينهى كيعزؿ كيولي كيؤاخذ كيسامح كيرحم كنحو ذلك لكوف" على صورتو

خليفة في الأرض، إذ الصورة تطلق كيراد بها الشأف كالحكم كالأمر أم إف الله تعالى جعل آدـ يفعل بأمره تعالى ما 
 58.شاء الله لو فهذا ىو معنى الصورة

بعد ىذه التفاصيل على المراتب الإلهية كالتنػزلات يجب بياف إعتقاد أىل الحق، فإنهم استدلوا، 
كلله "كبػ" أتاىم رب العالمين في أدنى صورة"كبحديث " الى خلق آدـ على صورة الرحمنإف الله تع"معتقدين بحديث 

كغير ذلك، على أف لله تعالى تنػزلات كتجليات بصورة ما يعتقده العبد الموحد مع " مثل الأعلى كىو العزيز الحكيم
ما يعتقده المجسمة الجهمية أنو لا صورة لو كلا شكل كلا لوف، فإنها من لوازـ الأجساـ كالأعراض على خلاؼ 

كما أنهم رحمهم الله تعالى أجمعوا في تنػزيو . كالحلولية الباطنة كالاتحادية الإباحية من اليهود كالنصارل كالركافض
الذات الأقدس نفيان كسلبان فاتفقوا في التقديس كذلك من أف الذات الأقدس تعالى لا تدركو العيوف كلا تهجم عليو 

ر صفاتيو كلا تتبدٌؿ أسماؤه لم يزؿ كذلك كلا يزاؿ كذلك ىو الأكؿ كالآخر كالظاىر كالباطن كىو الظنوف كلا تتغي
فلم يزؿ قديمان بأسمائو كصفاتو غير مشبو للخلق بوجو من  ،ليس كمثلو شيء كىو السميع البصير ،بكل شيء عليم

لم  ،ت المخلوقين الدالة على حدكثهملا يجرم عليو شيء من سما ،الوجوه لا تشبو ذاتو الذكات كلا صفتو الصفات
. يزؿ سابقان متقدمان للمحدثات موجودان قبل كل شيء لا قديم غيره كلا إلو سواه

فنلخص بعد تتبع الشركح في ىذه الأحاديث الشريفة كأفكار المتكلمين كالمتصوفين أف المراد بالصورة 
كليس للواجب تعالى أفراد بل ىو فرد كاحد . قما يتميز كل فرد من فرد آخر في الممكن المخلوؽ، كىو ما سوا

. أحد منػزه عن الصورة بمعنى الشكل كالشبح كالجسم الواقع في جواب كيف كما ىي، ككذالك منػزه عن لوازمها
كإذان فالمراد بها في حقو تعالى ما يتميز الذات الأقدس تعالى بها بالصفة الأزلية اللامثالية كاللاكيفية عما سواه من 

. لوقاتالمخ
 

 المصادر
إبن الأثير، مجد الدين أبو البركات المبارؾ بن محمد بن محمد الشيباني الجزرم المشتهر بإبن 

. 1385الأثير، النهاية في غريب الحديث كالأثر، المكتبة الإسلامية، القاىرة 

                                                 
. 321-319: أبو العلا عفيفي، التعليقات على فصوص الحكم، بيركت بلا تاريخ، ص 56
. 72حات المكية، الباب إبن عربي، الفتو 57
 .361المرجع السابق، الباب  58
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إبن حجر العسقلاني، شهاب الدين أحمد بن علي المشتهر بإبن حجر العسقلاني، فتح البارم 
. شرح صحيح البخارم، دار المعرفة، بيركت بلا تاريخ
. أبو العلا عفيفي، التعليقات على فصوص الحكم، بيركت بلا تاريخ

. أبو الفرج عبد الرحمن بن الجوزم، دفع شيبىو التشبيو بأكيفٌ التنػزيو، قاىرة بلا تاريخ
. 1403يركت أبو بكر عبد الرزاؽ بي ىماـ الصنعاني، المصنف، المكتبة الإسلامي، ب

. أبو حامد محمد الغزالى، إحياء علوـ الدين، القاىرة بلا تاريخ
، 4أبو حامد محمد الغزالي، إلجاـ العواـ عن علم الكلاـ، في مجموعة رسائل الإماـ الغزالي 

. 1994-1414بيركت 
ت أبو حنيفة النعماف بي ثابت، الفقو الأكبر، مع شرح كتاب الفقو الأكبر لعلي القارم، بيرك

1984 .
. 2003أبو منصور الماتريدم، كتاب التوحيد، أنقرة 

-1960أبو نصر السراج الطوسي، اللمع، دار الكتب الحديثة، مصر كمكتبة المثنى، بغداد 
1380 .

 .1999أحمد بن فارس، معجم مقاييس اللغة، دار الكتب العلمية، بيركت 
. 1405 أحمد بن محمد بن حنبل، المسند، المكتب الإسلامي، بيركت

. البخارم، محمد بن اسماعيل، الجامع الصحيح
بدر الدين أبو محمد محمود بن أحمد العيني، عمدة القارم في شرح صحيح البخارم، دار 

. الطباعة العامرة، بلا تاريخ
. 1403البغوم، محي السنة الحسين بن مسعود البغوم، شرح السنة، المكتب الإسلامي، بيركت 

د بن الحسين بن علي البيهقي، الأسماء كالصفات، دار الكتب العلمية، البيهقي، أبو بكر أحم
. 1308بيركت 

احمد محمد شاكر كمحمد فؤاد عبد الباقي كابراىيم : الترمذم، محمد بن عيسى، السنن، تحقيق
. عطوه، دار إحياء التراث العربي، بيركت

كف، دار قهرماف، استانبوؿ التهانوم، محمد علي بن علي التهانوم، كتاب كشاؼ إصطلاحات الفن
. 1862، طبعة اكفست من طبعة كلكتو 1984

مصطفى ديب . د: الدارمي، ابو محمد عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي، السنن، تحقيق كتعليق
. 1412البغا، دار القلم، دمشق 

. 1961الراغب الإصفهاني، المفردات، مطبعة مصطفى البابي الحلبي كأكلاده، مصر 
. 1314ندم، شرح على شرح العقائد، درسعادت رمضاف أؼ

. 1304، درسعادت (المقيٌد)سعد الدين التفتازاني، شرح العقائد 
. سمي الذبيح بن محفوظ، الدر النضيد، مكتبة ديلارا، اسبارطو بلا تاريخ

. سمي الذبيح بن محفوظ، أنامل مسائل التوحيد، مكتبة ديلارا، إسبارطو تركيا بلا تاريخ
. سليماف بن أحمد الطبراني، المعجم الكبير، دار إحياء التراث العربي، بيركت بلا تاريخالطبراني،

. 1304عبد الكريم الجيلي، الإنساف الكامل في معرفة الأكاخر كالأكائل، القاىرة 
. عبد الكريم القشيرم، كتاب المعراج، دار بيبليوف، باريس بلا تاريخ

. 1959-1378اىر في بياف عقائد الأكابر، مصر عبد الوىاب الشعراني، اليواقيت كالجو
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: علاء الدين علي بن بلباف الفارسي، الإحساف في تقريب صحيح ابن حباف، تحقيق، تخريج، تعليق
. 1414شعيب الأرنؤكت، مؤسسة الرسالة، بيركت 

. 1984علي القارم، شرح كتاب الفقو الأكبر، بيركت 
بالملا علي القارم، مرقاة المفاتيح شرح مشكاة  علي القارم،علي بن محمد بن سلطاف المشتهر
 1412المصابيح، دار الفكر، بيركت 

. 1304لسعد الدين التقتازاني، درسعادت ( المقيٌد)عمر النسفي، العقائد، مع شرح العقائد 
مجد الدين الفيركزابادم، القاموس المحيط، مطبعة السعادة، مصر بلا تاريخ 

لمعاني الدرارم في كشف خبايا صحيح البخارم، مؤسسة الرسالة، محمد الخضر الشنقيطي، كوثر ا
. 1415بيركت 

. محمد أنور الكشميرم، فيض البارم على صحيح البخارم، دار المعرفة، بيركت بلا تاريخ
محمد بن يعقوب الفيركزابادم، بصائر ذكم التمييز في لطائف الكتاب العزيز، المكتبة العلمية، 

. بيركت بلا تاريخ
زاىد الكوثرم، ىامش في دفع شيبىو التشبيو لأبي الفرج عبد الرحمن بن الجوزم، قاىرة بلا  محمد

. تاريخ
. 1955-1375محمد محي الدين عبد الحميد، النظاـ الفريد بتحقيق جوىرة التوحيد، مصر 

 1968محيي الدين إبن عربي، الفتوحات المكية، دار صدر، بيركت 
. فتوحات المكية، محيي الدين إبن عربي، تكملة اؿ

. 1202مرتضى الزبيدم، إتحاؼ السادة المتقين بشرح أسرار إحياء علوـ الدين، 
. 1994مرتضى الزبيدم، تاج العركس من جواىر القاموس، دار الفكر، بيركت 

. مسلم بن الحجاج، الجامع الصحيح
. 1402اب العربي، نور الدين علي بن إبي بكر الهيثمي، مجمع الزكائد كمنبع الفوائد، دار الكت

النوكم، محي الدين أبو زكريا يحيى بن شرؼ النوكم، شرح صحيح مسلم، دار الفكر، بيركت بلا 
 .تاريخ
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SALAFISMUS: Der Unterschied zwischen „salafīya“ und 
„as-salaf as-̣ṣāliḥ“ im islamischen Gedanken 

Salih AYDIN

 

 

Salafismus ist ein bestimtes Denkweise und Methode in islamischen 

Gedanken. Ein bestimmtes Verständnis (salafitische Sichtweise) mit den salaf as -̣

ṣālihīn gleich zu setzen, bedeutet eigentlich das Ausschließen der Gefährten und 

ihrer Nachfolger, welche nicht dieser Meinung waren. Das Verständnis ‛Abdallah 

ibn ‛Umar ohne Kommentar zu akzeptieren ist von den salaf as-̣ṣālihīn, und was ist 

mit der Denkweise, die fragte: „Ist das deine eigene Meinung oh Muhammed.“? 

Wenn das bakrī Verständnis, das in dem Moment des Hörens bestätigt, den Salaf 

gehört, gehört das ‛umarische Verständnis, das erst nach dem Hinterfragen und 

Begreifen glaubt, nicht den Salaf? Salafismus ist das Einschränken der salaf as ̣-

ṣāliḥīn auf ein bestimmtes Verständnis sowie die Verdächtigung jeder Ablehnung 

ihres menschlichen und naiven Verständnisses durch die Späteren, als eine 

Opposition gegen den Islam. Zusammenfassend möchte ich sagen, dass das Sunna-

Verständnis des Salafismus, den Hadiṯ-Fanatismus betreibt, gegen den universellen 

Islam ist und nicht mit dem vereinbar ist, dass der Islam etwas Zeit, Raum, 

Geographie und ethnische Aufzeichnungen Überschreitendes darstellt. Am Ende 

kann man sagen, dass as-salaf as -̣ṣāliḥ mehr vor dem Salafismus bewahrt werden 

soll, als vor Anderen.  

Schlüsselwörter: Salafismus, der gute Vorgänger, die Leute der Tradition, 

die Leute der Meinung, Erfindung. 

 

Selefilik: Ġslam DüĢüncesinde “selefiyye” ve “as-salaf aṣ-ṣāliḥ” 

Arasındaki Fark 

ÖZET 

Selef-i sâlihîn kavramı, ehl-i beyt kavramı gibi, cazibesine dayanılmaz 

kavramlardan birisidir. Bazı gruplar selefi kendi fikirlerine dayanak yapmakta, kendi 

fikirleriyle eĢitlemekte ve sınırlandırmaktadırlar. Selefciliğin ölçüleri belli olmadığı 

                                                 

 Dr., Philologisch-Kulturwissenschaftliches Fakultät, (Orientalistik/Arabistik), Universität 
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için de tam bir tanımı yapıl(a)mamaktadır. Hatta bu tür gruplar bu belirsizliği bile 

kullanmak istemektedirler. Böylece “selef”le Ģekillenmek yerine, selefi 

Ģekillendirmektedirler. Bu yüzden Muhammed Ġkbal ile Nasîruddin al-Albânî ikisi 

de selefî görülebilmektedir. Felsefi olarak belirli bir anlayıĢı (selefî bakıĢ açısı) 

selef-i salihînle bir ve özdeĢ görmek, aslında o anlayıĢta olmayan sahabi ve tabileri 

dıĢlamak anlamına gelir. Abdullah b. Ömer‟in yorumsuz alma anlayıĢı selefi salihîne 

ait olduğu gibi, bu sana ait bir görüĢ mü ey Muhammed, diyen anlayıĢ da selef-i 

salihîne ait olduğu kabul edilmelidir. Selef-i sâlihîn belirli bir mezhebe değil bütün 

Ġslam mezheplerinin kendisinde asıllarını bulduğu mubarek bir zaman dilimine 

iĢaret etmektedir. Burada, bilginin kaynağı olarak haberi alan, bilgiyi rivayetle 

sınırlayan, lafızcı bir yöntemi kullanıp aklı kullanmaya ve dirayete karĢı olan 

„Selefcilik“ ile „Selef-i sậlih ̣ “ arasında çok büyük fark olduğuna, Selefîerin bu 

kavramsal materyali kullandıklarına iĢaret olunmakta ve bu iki kavram arasındaki 

fark ele alınmaktadır. 

Anahtar Kavramlar: Selefcilik, Selef-i sâlih, Ehl-i Hadis, Ehl-i Rey, 

Bidat 

Einführung 

Zu Beginn möchte ich hervorheben, dass der Begriff as-salaf as -̣ṣāliḥ 

(der ehrwürdige Vorgänger) ein sehr attraktiver Terminus ist. Aus diesem Grund 

ist es selbstverständlich, dass viele Personen und Gruppen sich diesem 

unterordnen. Jedoch ist nicht freilich, dass diese ihre eigenen Anschauungen und 

ihre Ideologien mit as-salaf as -̣ṣālih gleichwertig sehen. In der Realität wollen 

diese Gruppen ihre eigenen Gedanken auf die salaf stützen. Wegen der 

uneindeutigen und indefiniten Kriterien ist die Definition nicht vollkommen 

oder mit einem anderen Ausdruck; man kann es nicht eindeutig bestimmen. 

Normalerweise gibt es manche Kriterien zum Salafismus,
1
 aber diese sind 

derartig elastisch und unklar, sodass sogar Modernisten, Mystiker oder 

Traditionalisten als Salafiten eingestuft werden.
2
 Diese Gruppen wollen überdies 

die Unklarheit ausnutzen, um sich einen Vorteil zu verschaffen. Muḥammad 
Ġqbāl und Naṣīruddīn Albānī  werden gleichzeitig als Salafīten angesehen; 

                                                 
1 Für den Salafismus siehe, Botī M. S. R., as-Salafīya marhala zamaniyya mubāraka lā 

madhab islāmī, Dār al-Fikr, Dimašk 1990; Abdullah b. Abdulhamid al-Atarī, Ahl al- Sunna 

wa‟l-Ğamāa, Übersetzung BeĢir Eryarsoy; Uludağ, Süleyman, Ġslam DüĢüncesinin Yapısı, 

Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, Dergah, Ġstanbul 1994; Mazharuddin Sıddikî, Ġslam 

Dünyasında Modernist DüĢünce, Übersetzung Murat Fırat-Göksel Korkmaz, Dergâh, 

Ġstanbul 1990; Kutlu, Sönmez, Ġslam DüĢüncesinde Ġlk Gelenekçiler, Kitabiyat, Ankara 

2002; al-Albānī, Muhammad Nasīruddīn, „Vucūbu al-ahd bi Hadîth al-Āhād fi‟l-Aqīdah 

wa‟r-radd alā šübah al-Muhālifīn,“ (Rasāil al-da‟wa al-salafiya), Dimašk 1974; Atay, 

Hüseyin, Ġslam‟ın Ġnanç Esasları, AÜIF. Ankara 1992, Ankara; Mehmet Ali Büyükkara, 11 

Eylülle DerinleĢen Ayrılık: Suudî Selefiyye ve Cihadî Selefiyye, Dinî AraĢtırmalar, b. 7, z. 

20, s. 205-234; Lohlker, Rüdiger, Dschihadismus Materialien, Fakultas UTB, Wien 2009. 
2 Berger, Lutz, Islamische Theologie, facultas wuv Wien 2010, S. 146. 
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23 

 

obwohl Muḥammad Ġqbāl  ein Modernist und Naṣīruddīn Albānī  im engeren 

Sinne ein Traditionalist gewesen ist. 

Wer wird als as-salaf oder as-salaf as-̣ṣāliḥ bezeichnet? 

Salaf/Vorgänger, dessen Bedeutung „die vorgehende Gemeinschaft“ 

oder „die führende Gemeinschaft“ ist, wird für die Gefährten des Propheten und 

die Generation, die nach ihm kam, benützt.
3
 In diesem Zusammenhang 

bezeichnet man sie mit der Eigenschaft des ṣālih. Im Koran wird salaf als die 

führende Gemeinschaft ṣaḥāba erklärt; so heißt es: „Die Vordersten, die ersten 
der Auswanderer (aus Mekka) und der Helfer (in Medina), und jene, die ihnen 
auf die beste Art gefolgt sind, mit ihnen ist Allah wohl zufrieden und sie sind 
wohl zufrieden mit Ihm.

4
“ Ein weiterer Hạdīṯ bezieht sich auf die Zerspaltung 

der Gemeinschaft in verschiedene Sekten. Von Abū Hurairā wird überliefert, 

dass der Prophet sagte: „Meine Gemeinschaft wird sich in 73 Sekten spalten. 
Außer der erlösten Gruppe werden 72 ins Feuer gehen.“

5
 Neben diesen aḥādīṯ 

gibt es im Weiteren die Anfrage von den Gefährten an den Propheten nach „al-
fırqa an-nāğiya,“ worauf der Prophet antwortet wie folgt: „Meinem Weg und 
dem Weg meiner Gefährten folgen.“ Prophet Muhạmmad hat ebenfalls in einem 

Ḥadīṯ, welcher in Buḫārī und Muslim überliefert wird, gesagt: „Die besten 
Menschen sind die, die in meiner Zeit lebten, dann die, die darauf folgten, dann 
die, die darauf folgten.“

6
 Diese ersten drei besten Generationen, die hier erwähnt 

werden, werden als „salaf“ bezeichnet. Die drei Generationen sind in der Reihe 

ṣaḥāba, ṭābi‛ūn und ṭābi‛u al-ṭābi‛īn. Sie sind Vorbilder für die Gläubigen, die 

nach ihnen kamen, im Glauben, Wissen und in der Praxis. Die Generation der 

Gefährten lebte, nachdem der Prophet starb, als die einzige Vertretung, und alle 

Muslime, die anschließend kamen, haben den Koran, die ehrenvollen 

Überlieferungen und die erste islamische Glaubenspraxis von den Gefährten 

gelernt. Aus diesem Grund haben die sahāba einen besonderen Stellenwert in 

den Augen der Muslime.  

                                                 
3 Uludağ, Ġslam DüĢüncesinin Yapısı, S. 37,38; Botī, as-Salafīya marhala zamaniyya 

mubāraka lā madhabun islāmī, S. 9-11; Müfrih b. Süleyman, al-Manhağ as-Salafī, Riyad 

1422/2002, S. 36-42; Wolfson, H. Austryn, Kelam Felsefeleri, Kitabevi, Ġstanbul 2001, S. 3; 

Berger, Islamische Theologie, S. 146. 
4 Tauba (Die Reue), 100. 
5 Botī, as-Salafīya, S. 9. Für die Kommentaren und andere Variationen der Überlieferung 

siehe al-Maqdisī, Aḥsan at-Taqāsīm fī Maʽrifat al-Aqālīm, S. 39. Dieses Thema gibt es noch 

in Faiṣal at-Tafriqa von al-Gazālī und van Ess behandelt es in seinem Buch Der Eine und 

das Andere. Diese Variation ist folgende: „Meine Gemeinde wird sich in 70 oder 71 Sekten 

spalten, von denen alle mit Ausnahme einer ins Paradies eingehen. Da sagt man: O 

Gesandte Gottes, von wem sprichst du denn? Er Antwortete von den Kertzern (zanādiqa) 

d.h. den Qadariten.“ Für die ausführliche Information siehe van Ess, ogW, I, S. 53-57. Abū 

Muṭīʽ an-Nasafī, ar-Radd, S. 60,122. 
6 Buḫārī, “Fadạ̄il Asḥạ̄b an -Nabiyy,” 1; Müslim, “Fadạ̄il al -Aṣḥab,” 210-214; Abū Dâwûd, 

“Sunna,” 9; Tirmīzî, “Fitan,” 45; Interpretationen bezüglich dieses Themas siehe, Botī, as-

Salafīya, S. 9. 
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Die Generation, die nach den ṣaḥāba kam, nennt man 

Nachfolger/ṭābi‛ūn. Diese Generation hat ihren Glauben, ihr Wissen und ihre 

Praxis von den ṣaḥāba gelernt, indem sie vor ihnen saßen. Der Grund, warum 

man sie „tābi‛ūn“ nannte, liegt in der präzisen und ernsten Nachahmung. Die 

Wichtigkeit der „ṣaḥāba“ liegt darin, dass diese im Koran gelobt wurden. Des 

Weiteren sind sie die ersten und wichtigsten Vertreter der Sunna – die 

Lebensweise des Propheten – somit diejenigen, die den Islam am besten 

verstanden und praktiziert haben.  

Die Wichtigkeit der tābi‛ūn stützt sich auf zwei folgende Punkte:  

1- den Islam von der ṣaḥāba, die ihn am besten verstanden und gelebt 

haben, gelernt zu haben.  

2- die ersten zu sein, die sich mit fremden Ideologien, Kulturen und 

außergewöhnlichen Glaubensfragen auseinandergesetzt haben. 

Die danach  Kommenden, die die Schüler der tābi‛ūn waren, nennt man 

Nachfolger der Nachfolger/tābi‛u al-tābi‛īn. Diese Periode galt als Entstehung 

der Fachwissenschaften , Sammlung der ehrenvollen Hạdīṯ -Überlieferungen in 

speziellen Büchern und Bildung der Glaubens- und Rechtsschulen. 

Die drei Generationen, die wir kurz beschrieben haben, haben die 

Schlüsselrolle in der ununterbrochenen Vermittlung der wahren Auffassung des 

Islam übernommen. Aus diesem Grund wurden sie in den späteren 

Jahrhunderten als zentrale Stelle und als Maßstab für das Richtige und Falsche 

angesehen. Die as salaf as ̣ -ṣāliḥ ist für die islamische Gemeinschaft ein 

unverzichtbarer Festpunkt und Maßstab.  

Die Vertreter des Salafismus empfehlen bei allen aktuellen Problemen 

bestimmte Verse im Koran; diese werden durch die Allgemeinheit anerkannt 

und akzeptiert. Hingegen ist die Anzahl der Verse, die auf die Vernunft und das 

Nachdenken andeuten, nicht gering.  Diesbezüglich möchten wir den Mu‛ād-

Ḥadīṯ
 7
 hier erinnern, um die Befürwortung der Vernunft zu deuten. 

Was ist Salafismus? 

Salafismus ist ein Oberbegriff für politische und nicht-politische 

Bewegungen und Personen, die sich auf das Vorbild der frühen islamischen 

Gemeinschaft berufen.
8
 Die Salafiten, die „die Leute der Ḥadīṯ“ oder „die Leute 

des Atar“ genannt werden, sind die Nachfolger auf dem Weg der ersten 

                                                 
7 Als Prophet Muhammad Mu‛ād b. Ğabal in den Jemen schickte, fragte er ihn: Wie wirst du 

urteilen? Er antwortete: Ich werde nach dem entscheiden, was im Buch Allahs steht. Der 

Prophet fragte ihn weiter: Wenn es aber nicht im Buche Gottes steht? Mu‛ād antwortete: 

Dann nach dem Wege (Sunna) des Gesandten. Der Prophet fragte ihn: Wenn es aber nicht 

im Wege des Gesandten Gottes steht? Er antwortete: Dann bilde ich mir mein eigenes 

Urteil/Iğtihād. Daraufhin sagte der Prophet: Gepriesen sei Allah , der dem Boten des 

Gesandten Allahs Erfolg beschieden hat. Abū Dāwūd, “Aqdīya,” 11; Tirmīzī, “Ahḳām,” 3. 
8 Lohlker, Rüdiger, Dschihadismus Materialien, Fakultas UTB, Wien 2009, s. 204. 
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religiösen frommen Gelehrten. Das ist ihre benützte und berühmte Bedeutung. 

Der Gegensatz der Vernunft und Interpretation  und die Ignoranz aller 

theologischen und methodologischen Entwicklung ist auch eine in den Sinn 

kommende Bedeutung. Wegen ihrer Würdigung der aḥādīth wurden sie als 

„Aṣḥāb al -Ḥadīṯ“ genannt; wegen ihrer Nicht-Interpretation der 

vermenschlichten Attribute Gottes wurden sie als Ṣifātiyā oder Ġtpātiyā genannt; 

um sie von anderen Sekten wie Šī‛a, Mu‟tazila  usw. zu unterscheiden wurden 

sie als sunnī/Ahl al-sunna genannt und um sie von den Māturīdīten und 

Aš‛ārīten zu trennen, wurden sie als Ahl al-sunna al-ḫaṣṣa/die Leute der 

speziellen Tradition genannt.
9
 Die Gegner der Salafīten benannten sie 

Hašawiya, Muğassima und Mušabbiha,
10

 jedoch sind diese Namen mit  as-salaf 
aṣ-ṣālih nicht vereinbar. Gemeinsam ist ihnen aber ein Fundamentalismus im 

Sinne des Wortes, als viele Jahrhunderte theologischer Entwicklungen ignoriert 

werden, um direkt zu den Quellen des Korans und der Sunna zurückzugehen. 

Auch wenn der Name Salafīya in der Geschichte des islamischen 

Gedankens früher und in der Gegenwart oft Gebrauch fand und findet, existiert 

keine bestimmte Rechtschule unter diesem Namen. Genau so existiert für den 

Begriff ra‟y (eigene Meinung) keine Rechtsschule, die ausdrücklich ra‟y 

genannt wird, dennoch werden manche Rechtsschulen als ra‟y- Anhänger 

eingestuft. So ist auch die Salafīya (Salafismus) allgemeiner als eine 

Rechtsschule und beschreibt viel mehr eine Methode, Herangehensweise oder 

Verständnisweise. Die Salafīya griff neben dem Koran und dem Ḥadīṯ auch die 

Tradition und Überlieferung der tābi‛ūn und tābi‛u al tābi‛īn Generationen als 

Heiliges auf. Sie erhebt die Offenbarung und die Überlieferung zu religiösen 

Dogmen und verherrlicht die Überlieferungen als heilige Wissensquelle.
11

 

Weiters erklärt sie die Überlieferung als herrschend und lehnt jegliche 

Widerrede, Opposition, Kritik und Interpretation der Offenbarung ab. 

Vereinfacht ausgedrückt wird der Weg der Rechtsgelehrten (fuqahā) und Hạdīṯ-

Gelehrten (muḥadditūn), welche behaupten die Linie der aṣḥāb und tābi‛ūn zu 

befolgen, Salafīya genannt. Für die Salafīten findet das sicherste Verständnis in 

„Wenn Allah  es sagt, stimmt es!“ Ausdruck.
12

 Sowie jede Denkrichtung ist 

auch die Salafīya keine einheitliche Denkschule. Eigentlich ist es von immenser 

Bedeutung, auf den Unterschied zwischen dem Salafismus und den Gelehrten 

der salaf as-̣ṣālih einzugehen.  

Es war eine Neigung zur Ausnutzung der salaf as -̣ṣālih Materials von 

den meisten Gruppen und der Ausschluss der anderen vorhanden. Jedoch gehört 

dieses Material der ganzen Umma. 

                                                 
9 Uludağ, Ġslam DüĢüncesinin Yapısı, S. 33,34. 
10 Uludağ, Ġslam DüĢüncesinin Yapısı, S. 33. 
11 Uludağ, Ġslam DüĢüncesinin Yapısı, S. 37. 
12 Uludağ, Ġslam DüĢüncesinin Yapısı, S. 37,38. 

http://de.wikipedia.org/wiki/Koran
http://de.wikipedia.org/wiki/Sunna
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Die Grundlagen des Weges der salafitischen Gelehrten und der Code 

der zwischen ihnen verbreiteten Meinungen werden wie folgt bestimmt:
13

 

Taqdīs: Allah von allen Attributen freisprechen, die seiner Erhabenheit 

unwürdig sind.  

Taṣdīq: Die Bestätigung dessen, dass alle im Koran und der Sunna 

erwähnten Namen und Attribute eine der Vollkommenheit Allahs entsprechende 

Bedeutung haben. Glauben an die Erklärungen Allahs über sich selbst und die 

seiner Propheten über Allah, auch wenn die erwünschte Bedeutung nicht 

vollkommen verstanden wird. 

Geständnis der Unzulänglichkeit: Der Mensch kann die uneindeutigen 

Themen nicht auf beabsichtigte Weise erfassen. Das beste Verstehen in diesem 

Fall ist seine Unfähigkeit zu verstehen zu begreifen.  

Sukūt: Die Allgemeinheit über die uneindeutigen Themen zum 

Schweigen zu bringen. Zum Beispiel hat der Prophet verboten, über das Thema 

Schicksal zu diskutieren. Omar schickte jenen ins Exil, der über die Bedeutung 

des Thronverses fragte, und hielt jemanden ab zu fragen, ob der Koran ein 

Geschöpf sei oder nicht. 

Ġmsāk: Es sollte vermieden werden, den Koran über die scheinbare 

Bedeutung hinaus zu interpretieren. Auch wenn das salafitische Denken unter 

den Salafī Gelehrten die verbreitete Denkweise ist, kann sie nicht von einer 

Person, einer Gruppe oder Rechtsschule vertreten werden. Denn diese bilden 

gleichzeitig die Basis für hunderte Gruppen, die sie befolgten. Es ist nicht 

richtig, dass eine Person sich als den einzigen Nachfolger der as-salaf as -̣ṣāliḥ 

betrachtet und andere nicht zu diesem Weg dazu zählt. Die as-salaf as -̣ṣāliḥ‟s 

Epoche stellt nicht die Zeit ohne Rechtsschulen dar, vielmehr umspannt sie die 

Zeit, die alle Rechtsschulen inspirierte und aus der sie ihre Methoden und Wege 

herauslasen.  

‛Umar ibn al-Ḫattāb, ‛Ali ibn Abi Tạ̄lib , A̒bdullah ibn Mas‛ūd sind für 

uns alle as-salaf as ̣ -ṣāliḥ, jedoch traf jeder von Ihnen so mutige und freie 

iğtihād, dass sie nicht zu der Gruppe der Salafiten gezählt werden können. 

Muḥammad ibn al -Ḥanafīya und Abū Ḥanīfa  gehören auch zu den as-salaf as -̣
ṣāliḥ, jedoch wäre es aufgrund Mancher ihrer Meinungen nicht richtig, sie zur 

salafitischen Richtung zu zählen. Muḥammad ibn al-Hanafīya gründete die erste 

und größte Bildungseinrichtung in Medina und aus dieser entstanden viele 

gegensätzliche Meinungen. Zum Beispiel vertrat sein Sohn Ḥasan auf der einen 

Seite das irğa Denken, wobei sein anderer Sohn Abū Hāšim das i‛tizāl Denken 

                                                 
13 Für diese Kriterien siehe, Gazālī, Ilğām al-ʽAwām an ʽIlm al-Kalām, Kairo 1309, S. 3-33; 

Ǧuwainī, Ġmām al -Ḥaramain, al-ʽAqidatu‟n-Nızạ̄mīya,  MÜĠF Verlag, S. 32; Muḥammad 

Abū Zahra, Ġmām aš-Šâfiʽī, türkische Übersetzung Osman Keskioğlu, 4. Auflage, Ankara 

2000, S. 133; Topaloğlu, Bekir, Kelām Ġlmi, S. 114-116. 



 

 

 
 

 

 

 

 

 
 

 

 
 

 

 
Salafismus: Der Unterschied zwischen „salafīya“ und „as-salaf as-̣ṣāliḥ“ im islamischen Gedanken 
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entwickelte. Es wird ausreichen zu erwähnen, dass Muḫtār ibn Abī ‛Ubaid und 
Wāsı̣l ibn ‛Atā Studenten

14
 dieser Bildungseinrichtung waren. 

In diesem Sinne gehören auch ‛Abdullah ibn ‛Umar und Abū Zarr zu 

unseren as-salaf as-̣ṣāliḥ. Wenn wir as-salaf as-̣ṣāliḥ sagen, zählen Ahl ar-ra‟y/ 
Rechtswissenschaften

15
 sowie Ahl al-Ḥadīṯ / Ḥadīṯ-Spezialisten dazu. Jedoch 

kann Salafismus allein mit Ahl ar-ra‟y nicht vereinbart werden. Der Salafismus 

kann seine Wurzeln in den as-salaf as ̣ -ṣāliḥ wieder finden, ist jedoch die 

zeitunabhängige Beschreibung einer Methode, mit der sich eine bestimmte 

Denkrichtung der Offenbarung und der Überlieferung annähert. Deshalb kann 

von dutzenden salafitischen Richtungen gesprochen werden; viele sehr 

gegensätzliche Denker werden als Salafiten bezeichnet.  

Diese Denkrichtung hat sehr viel mit der Hạdīṯ -Schule in Medina und 

den Gründern der Rechtschulen wie Ġmam Šāfi‛ī, Ġmam Mālik und Aḥmad ibn 
Ḥanbal zu tun. Dank diesem Verständnis wurde die Sammlung aller Texte, – 

welche das Fundament des islamischen Denkens darstellen – ihre Überlieferung 

an die nächsten Generationen, ihr Schutz ermöglicht und der größtmögliche 

Beitrag an das islamische Denken geleistet. Auch wenn ihr Nichtkommentieren 

oder Nichtinterpretieren der heiligen Texte und Überlieferungen als eine 

Schwäche betrachtet werden kann, stellt dieses Verhalten der Salafiten im 

Bezug auf den Schutz der für das islamische Denken grundlegenden 

Offenbarungstexte und Überlieferungen, für die islamische Welt einen heiligen 

Dienst dar. 

Der Gesandte Allahs, seine Gefährten und ihre Nachfolger auf bester 

Weise sind die Salafs dieser Gemeinde/Umma. Es ist nicht leicht hier eine 

punktgenaue Raum- und Zeiteingrenzung zu treffen. Die wirklichen 

Bedingungen sind dem Koran und der Sunnah treues Glauben, Denken und 

Umsetzen. Jemand, der ihnen Widersprechendes praktiziert, kann kein Salaf 

sein, auch wenn er zu ihrer Zeit geboren wurde.
16

 

Salafīya, auch Ahl as-sunna al-ḫaṣṣa genannt, ist der Weg jener fuqahā 

und muḥadditūn, die nicht zu den Ğahmīya, Mu‟tazila, Murği‟a, Šī‟a und 
Ḫāriğīya gehören und die Schule der Aṣhāb und ihrer Nachfolger befolgten. 

Sowohl in der Theologie als auch in der Eschatologie ist nicht die Vernunft 

grundlegend, sondern das Hören/sam„. In diesem Sinne kann auch von  

Ḥanbalīya gesprochen werden.
17

 Ġbn Rušd stuft diese seiner Meinung nach 

abgeirrte Gruppe in seinem Buch al-Kašf an Manāhiğ al-Adilla als Hašawīya 

                                                 
14 Naššar, ̒Ali Sāmī, Našat al-Fikr al-Falsafī fi‟l-Ġslam, 8. Aufl., Dār al-Maārif, Kairo 1968, S. 

54. 
15 Sie sind die Vertreter einer eigenen Meinung im Gesetz und Recht. Siehe Lohlker, Islam 

eine Ideengeschichte, Fakultas UTB, s. 60. 
16 ̒Abdullah b. Abdulhamid al-Atarī, Ahl al- Sunna wa‟l-Ğamāa, Übersetzung BeĢir Eryarsoy, 

.S. 16. 
17 Ġbn Rušd, al- KaĢf an Menāhiğ al-Adilla, Übersetzung  S. Uludağ, Dergah, S.190. 
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ein und berichtet, dass sie sagten: Nicht die Vernunft sondern das Hören ist der 

einzige Weg zum Wissen. Sowie bei den Themen des Jenseits und auch beim 

Thema Existenz Allahs und seine Einheit und Attribute ist der Überlieferung zu 

folgen.
18

 

Die Hạdīṯ -Spezialisten denken, dass die einzigen Autoritäten im Punkto 

Glaube die Offenbarung und die mündliche Überlieferung des Propheten und 

der Salaf (die Vorfahren) sind. Aus diesem Grund glauben sie, so wie es im 

Koran erwähnt wird, dass Allah, Hand, Gesicht, Auge und Fuß besitzt und 

beschreiben den tauḥīd auf diese Weise. Eine Interpretation dieser, so wie es die 

Mutakallimūn taten, gleicht ihrer Leugnung und dadurch auch der Leugnung 

Allahs. Wenn ein Mutakallim sagt: „Allah ist keine Substanz, keine Materie, ist 
weder im Universum noch außerhalb, ist mit Kosmos weder verbunden noch von 
ihr getrennt, ist nicht vorne oder hinten, rechts oder links, oben oder unten.“ 

Antworten Sie: „Eigentlich möchtest du sagen, dass es Allah nicht gibt aber du 
traust dich nicht.“ 

Wie es Melham Chokr sagt, ist im Hintergrund ein kultureller 

Unterschied vorhanden. Der Mutakallim zeigt das Porträt eines kultivierten und 

seiner Vernunft vertrauenden Denkers, der die Ursachen der Gegenstände 

neugierig und kritisch untersucht. Aus dieser Sichtweise ist der Mutaklallim, 

nicht das Gegenteil vom Traditionalisten sondern vom einfachen Menschen 

(‛amma). Einfache Menschen hingegen ernährten sich im wirklichen Sinne des 

Wissens nur von den Muḥadditūn und den Quṣṣāṣ.
19

   

Salafīya ist eine Denkweise, welche die im Koran und der Sunna 

bestimmten Grundlagen ohne jegliche Reflexion und Interpretation mit ihrer 

ganzen Einfachheit annimmt.
20

 Die Absicht in den verborgenen Bedeutungen 

der mutašābih Verse überlassen sie Gott, und behaupten, dass ihr Ziel nicht 

gewusst werden kann, stellen weder Fragen darüber noch interpretieren sie. Die 

Aṣhāb und die Tābi‛ūn, welche als die salaf aller Muslime gelten, nahmen die 

Ulūhīya und Reife-Attribute Allahs an, und überließen die Attribute, welche den 

Anschein von Unvollkommenheit Allahs implizierten und bevorzugten über 

deren Bedeutung zu schweigen.
21

 

Dieser gewisse Extremismus rief die Mu‟tazila und eine total 

gegensätzliche Meinung hervor. Deshalb entstand die ḫalaf -Richtung der Ahl 
as-Sunna, um einen Mittelweg zwischen diesen zwei extremen 

Interpretationsverständnissen zu finden. Einer der ersten, die diese 

                                                 
18 Ġbn Rušd, ogW., S.190. 
19 Chokr, Melhem, Ġslam‟ın Hicri II. Asrında Zındıklık ve Zındıklar, Anka, Ġstanbul 2002, s. 

183-185. 
20 Ġzmirli, Ġ. H., Yeni Ġlmi Kelâm,  Ġst. 1341, s. 98; Fığlalı, E. R., Çağımızda Ġtikadi Ġslâm 

Mezhepleri, s. 69. 
21 Ġbn Haldun, al-Mukaddima, s. 838. 
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Vermittlerrolle übernahmen, war ‛Abdullah ibn Küllāb. (gest. 240-842)
22

 Aš‛ārī 
erwähnte Ġbn Küllāb in seinem Maqālāt sehr oft und profitierte von ihm. 

Der Großteil der Ḫalafīya, welche die Aš‛ārī und Māturīdīs ausmachen, 

sagte, dass ein den eindeutigen muḥkam-Versen entsprechendes Kommentieren 

der mutašābih-Verse speziell über die Theologie, deren Bedeutungen nicht 

eindeutig sind, dem Koran entspricht. Was die ḫalaf mit dem salaf verband, war 

die Ablehnung der Anwendung von griechischen Diskussionsmethoden und so 

wie die Aṣhāb und die Tābi‛ūn die Verwendung des Koran und der Sunnah als 

die einzigen Referenzen.
23

 

Die Salafīten waren Angehörige der hạnbalitischen  Rechtsschule, und 

behaupteten, dass alle ihre Meinungen auf Aḥmad b. Ḥanbal (164-241/241-885), 

zurückzuführen sind, der den Glauben der as-salaf as ̣ -ṣāliḥ belebt und die 

Gegenmeinungen bekämpft hatte. Auch Ġbn Ḥazm (gest. 1064) kann auf Grund 

der theologischen Reaktion als ein Vertreter der neuen hạnbalitischen Haltung 

gesehen werden. 

Salafismus entstand im 7. Jht. erneut und wurde diesmal durch den Šaih 
al-Ġslām Ġbn Taimīya (gest. 728-1328) aus Harran belebt. Später tauchte der 

Salafismus im 12. Jht. durch Muḥammad ibn ‛Abdilwahhāb  auf der arabischen 

Halbinsel wieder auf. Auch in der Gegenwart laden die Wahhābiten zu dieser 

Denkweise ein.
24

 Sie behaupten,  in der Glaubenslehre salafī zu sein und in der 

Praxis Aḥmad b. Ḥanbal zu befolgen, obwohl sie in vielen Punkten Ġbn Ḥanbal 
und Ġbn Taimīya überschreiten, lehnen sie es jedoch ab als Wahhābiten 

eingestuft zu werden. Der Gründer der als Wahhābismus bekannten Richtung 

Muḥammad ibn ‛Abdilwahhāb  (gest. 1792) ist ein Nachfolger der Ġbn Hanbel-
Ġbn Taimīya Linie. Jedoch übernahm Muhammad b. ‛Abdilwahhāb die Aktivität 

des Ġbn Taimīya im Punkto iğtihād nicht und begnügte sich mit einer passiven 

Befolgung der Ġbn Taimīya Richtung und blieb als eine einfache salafistische 

Bewegung. 

Die Epochen des Salafismus 

Der Salafismus begann an den Anfängen des dritten islamischen 

Jahrhunderts zu entstehen und durchlief einige Phasen. Die erste Phase wird „die 

alten Salafiten“ genannt. Diese Denkrichtung wird auch „iğmāl Epoche“ 

genannt
25

 und ist gekennzeichnet durch die Befolgung des Weges der Gefährten, 

Tābi‛ūn und Tābi‛u al Tābi‛īn und die Ablehnung der Interpretationen der Bid‛a 

Gruppen Ğahmīya, Mu‛tazila und Qadarīya durch die Hạdīṯ und 

Rechtsgelehrten. 

                                                 
22 Madkur, Ġbrahim, fi‟l-Falsafat al-Ġslāmiya, Manhağun wa Tatbīquh, Maktabat Dırāsāt al-

Falsafiya, Kairo 1973, s. 32. 
23 Bolay, S. H, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sözlüğü, Akçağ, s. 398. 
24 Ebu Zehra, Muhammed, Ġslamda Siyasi Ġtikadî ve Fıkhî Mezhepler Tarihi, Übersetzung 

Hasan Karakaya-Kerim Aytekin, Hisar, Ġstanbul, s. 232. 
25 Uludağ, Ġslam DüĢüncesinin Yapısı, S. 34. 


